PRIREDIO IVAN EjuB KosTIC

SAVREMENA ISLAMSKA MISAO

HRESTOMATIJA




PrIrEDIO IVAN EjUuB KosTiC

SAVREMENA ISLAMSKA MISAO

POoGOVOR MILAN VUKOMANOVIC



Ovo izdanje objavljeno je zahvaljujudi podrsci
Medunarodnog instituta za islamsku misao (IIIT) i u saradnji sa Centrom za napredne studije.

Misljenja iznesena u tekstu odrazavaju
stavove autora i nisu nuzno stavovi izdavaca i sponzora.



Ivan EjuB KosTic
SAVREMENA ISLAMSKA MISAO

BALKANSKI CENTAR
ZA BLISKI ISTOK

Beograd, 2019.






SADRZAJ

Uvob
IvaN Ejus KOSTIC — SAVREMENA ISLAMSKA MISAO |11
TEVHID — POCELO ISLAMSKE MISLI
IsMAIL EL-FARUKI — SUSTINA ISLAMSKE CIVILIZACIJE |27|
SAVREMENA ISLAMSKA POLITICKA TEORIJA

ERMIN SINANOVIC — DRUSTVENOPOLITICKA STRUJANJA
U MODERNOM ISLAMSKOM SVETU |47|

AHMET DAVUTOGLU — ISLAMSKA PARADIGMA:
TEVHID I ONTOLOSKA DIFERENCIJACIJA | 57|

MURAD VILFRID HOFMAN — VLAST U ISLAMU
I ISLAMSKI POLITICKI SISTEM |73

HASAN EL-BANA — NASI UNUTRASNJI PROBLEMI
U SVETLU ISLAMSKOG SISTEMA VLASTT |85

ABU-L-ALA MEVDUDI — [SLAMSKI POKRETT |99

FETHI OSMAN — BEJATU 'L-IMAM:
UGOVOR O POSTAVLJENJU POGLAVARA ISLAMSKE DRZAVE [113]

AsTFA KUREJST LANDES — KAKO USPOSTAVITI ISLAMSKU VLAST UMESTO
ISLAMSKU DRZAVU |139

RASID EL-GANUSI — UCESCE ISLAMISTA U NEISLAMSKOJ VLADI |145|



SAOPSTENJE MUSLIMANSKE BRACE O SURI U ISLAMU I O VISEPARTIJSKOM
SISTEMU U ISLAMSKOM DRUSTVU |155|

ISLAM, SEKULARIZAM I DEMOKRATIJA

Luaj M. SAFI — PREVAZILAZENJE VERSKO-SEKULARNE PODELE:
DOPRINOS ISLAMA CIVILIZACIJI |161]

FIKRET KARCIC — ISLAM U SEKULARNOJ DRZAVI:
PRIMER BOSNE 1 HERCEGOVINE |177|

ABDULKARIM SORUS — TOLERANCIJA I VLAST:
DISKURS O RELIGIJI I DEMOKRATIJI [189|

FAZLUR RAHMAN — PRINCIP §URE I ULOGA UMETA U ISLAMU |[197|
FETHI OSMAN — MODERNA DEMOKRATIJA I KONCEPT $URE |205|

Az1zA EL-HIBRI - ISLAMSKI KONSTITUCIONALIZAM I POJAM
DEMOKRATIJE |223|

ISLAM I DRUGA SAVREMENA PITANJA
TARIK RAMADAN — RAZRADA PRIMENJENE ISLAMSKE ETIKE |247|
Hasan HANAFI — CINJENICE I VREDNOSTI: ISLAMSKO STANOVISTE |257|

HALED ABU EL-FADL — DEMOKRATIJA I LJUDSKA PRAVA |269)|

ZIJAUDIN SARDAR — ISLAM I NACIONALIZAM 285
ISLAM I RODNA RAVNOPRAVNOST
Z1LKA SPAHIC SILJAK — ZENA U TRADICIJSKOM NASLEDU ISLAMA |295|
AMINA VADUD — PRAVA I ULOGE ZENE: NEKE KONTROVERZE [307|

ASMA BARLAS — ISLAMSKA REFORMA I RODNA RAVNOPRAVNOST:
FIKH, FEMINIZAM ILI CEDAW? |323]



KETRIN BULOK — ALTERNATIVNA TEORIJA O POKRIVAN]U [329
SURUK NAGUIB — RAZGOVOR SA PROF. DR SURUK NAGUIB | 335|
IsLaAM1ZAPAD

SEJID HOSEIN NASR — DEKADENCIJA, DEVIJACIJA I RENESANSA
U KONTEKSTU SAVREMENOG ISLAMA |353]

ALI A . MAZRUI - [SLAMSKE I ZAPADNE VREDNOSTI |361|

AHMET DAVUTOGLU — SUKOB INTERESA:
JEDNO OBJASNJENJE SVETSKOG (NE)REDA 373

ABDELVAHAB EL-AFENDI — L_]UDI S BEDEMA: RELIGIJSKA REFORMA
I BREME ZAPADNOMUSLIMANSKOG INTELEKTUALCA|393|

TARIK RAMADAN — VISESTRUKI IDENTITETI:
PRVO AMERIKANAC (EVROPLJANIN, AUSTRALIJANAC) ILI MUSLIMAN? | 421

TARIK RAMADAN — ZAPADNI ISLAM: RELIGIJA I KULTURA |425|
ISLAM, NEMUSLIMANI I PRAVILNO RAZUMEVANJE DZIHADA
AHMET ALIBASIC — MESTO ZA DRUGE U ISLAMU |431|
TARIK RAMADAN — ZAPAD: TERITORIJA SVEDOCENJA |453|
HALED ABU EL-FADL — DZIHAD, RATOVANJE I TERORIZAM |469)|

JusUF EL-KARADAVI — GRADANSKI CIVILNI DZIHAD |489|

PoGovor

MILAN VUKOMANOVIC — ISLAM PRED IZAZOVIMA
MNOGOSTRUKIH MODERNOSTT |497|






Uvob

SAVREMENA ISLAMSKA MISAO






Ivan EjuB KosTi¢

Budi poput stabla vocke.
Kada te napadnu kamenjem, ti uzvrati plodovima.
Sejh Hasan el-Bana

SAVREMENA ISLAMSKA MISAO

UMESTO UVODA: STA JE SAVREMENA ISLAMSKA MISAO

Kada kazemo ,savremena islamska misao”, $ta pod time podrazumevamo? I
$ta je to $to nekog mislioca odreduje kao islamskog? Haled Abu Fadl u knjizi
The Great Theft definise islamskog mislioca i aktivistu kao osobu kojoj je
islam u privatnom Zivotu i u politickoj, drustvenopravnoj i ekonomskoj sferi
autoritativan (no ne nuzno i jedini) referentni okvir. Iz navedenog Fadlovog
promisljanja mozemo onda da zaklju¢imo da je isti slu¢aj i kada govorimo o
islamskoj misli — da je to ona misao kojoj su dominantni referentni okviri Kuran,
predanja verovesnika Muhameda, kao i mnogobrojni drugi izvori saznajnih
grana islamskih nauka. Abu Fadlovo isticanje islama kao autoritativnog refe-
rentnog okvira posebno je znacajno kada se u obzir uzme ¢injenica da je sve
¢es¢i slucaj da se mnogi savremeni muslimanski mislioci upinju iz sve snage
da islam potcine — epistemoloskim, drustvenim i politickim vrednostima
sekularizovanog Zapada. Pitanja kompatibilnosti islama i demokratije, seku-
larnog uredenja, liberalnih vrednosti, ljudskih prava, rodne ravnopravnosti i
(neo)liberalno-kapitalistickog ekonomskog poretka samo su neka od pitanja
koja se muslimanima $irom sveta neprekidno namecu. U nastojanjima pojedinih
muslimanskih mislilaca da dokazu Zapadu da je islam u apsolutnom saglasju
sa svim navedenim ,ispostavljenim” vrednostima ¢esto se desava da u njihovoj
argumentaciji dode do potpune supstitucije i da islamski svetonazor, koji svoje
utemeljenje pronalazi u tevhidskom principu o Bozjoj Jednodi, postane sekunda-
ran u odnosu na one koji se u svojim promisljanjima sveta i drustvenih odnosa
vode antropocentri¢nim razumevanjem stvarnosti. Podrediti Bozje reci, koje
su putem Kurana pretocene u tekstualnu formu, nekom drugom vrednosnom
okviru potpuno je suprotno prvom stubu islama, iliti svedocenju vere, $eha-
detu, koji glasi — la ilaha illa Allah (nema boga osim Allaha) i koji predstavlja
nukleus tevhidskog principa i muslimanskog samorazumevanja i poimanja sveta.
Ahmet Davutoglu u svojoj maestralnoj knjizi Alternative paradigms: The Impact

11



Uvobp

of Islamic and Western Weltanschauung on Political Theory za tevhidski princip
kaze da je on ,po holistickom islamskom Weltanschauungu, osnovni put od
teorije ka praksi, od verovanja do Zivota i od ideala do realnosti”. Navedeni
tevhidski princip se sa ostalim imanskim i islamskim $artovima u svom totalitetu
manifestuje putem Serijata koji Tarik Ramadan, jedan od najznacajnijih musli-
manskih mislilaca danasnjice, definise kao ,,op$ti koncept stvaranja, postojanja,
smrti i nac¢ina zivota izveden iz normativnog ¢itanja i razumevanja objavljenih
izvora”. Iz Serijata se, po Ramadanu, dalje izvode: nauka o akidi (veri), usul el
fikh (principi pravne nauke), nauka o ahlaku (moralu, etici) i tasavuf (sufizam,
misticizam). Usled sveobuhvatnosti Serijata i svega onoga $to iz njega proizlazi,
palestinski teoreti¢ar Vael Halak odlu¢no tvrdi da se muslimanski identitet u
svom totalitetu upravo defini$e preko Serijata i da bi bez postovanja i sledenja
njegove moralno-pravne, eticke i duhovne dimenzije identitet muslimana
zapravo prestao i da postoji. Drugim re¢ima, tevhidsko razumevanje stvarnosti
i sledenje Serijata odsudno uti¢u na apsolutno sve aspekte Zivota muslimana,
kako drustvene i privatne, tako i duhovne.

Nasuprot islamskom ucenju koje za apsolutnu referentnu tacku uzima
Boga i Njegovu volju, na Zapadu je od 17. veka pocela da se javlja misao koja
je u centar stavila coveka i njegov racio. Britansko-americki teoreti¢ar Klinton
Benet isti¢ce da su u pomenutom veku ideje Baruha Spinoze vodile stapanju
ideje prirode i Boga, kao i odstranjivanju ideje o besmrtnosti duse, $to je re-
zultiralo ukidanjem fiksiranih moralnih istina i Boga kao onoga koji sve stvara
i koji ima ulogu Sudije nakon ¢ovekove smrti. No, ipak, najznacajniji period
za uspostavljanje ,modernosti” po¢inje nesto kasnije, u 18. veku, s periodom
koji je poznat pod nazivom ,prosvetiteljstvo” i koji je postavio odlu¢ujuce
temelje za dalji razvoj zapadne misli. S prosvetiteljstvom pojam ,drustvenog”
biva konstituisan kao razli¢iti domen realnosti od ,svetoga” i on pocinje da
se putem racija tumaci i analizira isklju¢ivo na osnovu ovozemaljskih materi-
jalnih pokazatelja. U 18. i 19. veku pojavila se ¢itava plejada mislilaca koji su
odsudno doprineli razvitku prosvetiteljske misli poput: Monteskjea, Voltera,
Rusoa, Hjuma, Ogista Konta, Dzona Stjuarta Mila i jo§ mnogih drugih. Po-
slednji u navedenom nizu, britanski teoreti¢ar Dzon Stjuart Mil, u kontekstu
kompatibilnosti islama i modernosti, posebno je znacajan zbog ¢injenice da
slovi kao jedan od utemeljiva¢a danas dominantne (i vladajuce) liberalne te-
orije na Zapadu. Vaznost Mila lezi u tome $to je on postojanje Boga doveo u
pitanje iz vrednosno-eticke perspektive tvrdnjom da za moralno postupanje
nisu neophodni Bog i religija, ve¢ isklju¢ivo ¢ovekov razum. Snazno se proti-
vio tvrdnji da ¢e nakon smrti ¢ovek biti nagraden za svoja dobra dela. Bio je
pobornik ideje da Bozja nagrada za dobra dela umanjuje moralnu vrednost
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¢ovekovih ispravnih postupaka. Smatrao je da se na taj na¢in osporava mo-
gucnost da je ¢ovek u stanju da uradi nesto jer uistinu veruje da tako treba a
ne zbog puke utilitarnosti i ,dobiti, to jest koristi” koju ¢e Bozjom nagradom
zavrediti nakon smrti.

Prate¢i kasniji razvoj prosvetiteljske misli mozemo re¢i da krajem 19. i
pocetkom 20. veka dolazi do njenog vrhunca s pojavom mislilaca koji se ¢esto
smatraju ,oc¢evima” sociologije: Emila Dirkema, Maksa Vebera i Georga Zi-
mela. Takode, otprilike u to doba dolazi i do razvoja razli¢itih poddisciplina,
do povecanja uskih oblasti specijalizacija, empirijskog istrazivanja, nau¢no-po-
zitivistitkog pristupa i afirmacije razumevanja drustvenih fenomena kao vida
ysocijalnog inzenjeringa”. Osim toga, u tom periodu definitivno se zaokruzuje
i ideja moderne nacionalne drzave koja ¢e postati temelj za novi planetarni
medunarodni politicki poredak nakon zavrsetka Prvog svetskog rata. Naravno,
uspostavu nacionalne drzave pratila je i konstrukcija nacionalnog identiteta
kao neophodnog kohezivnog faktora i ,lepka” za novouspostavljeni sistem jer
su dotadasnje vrednosti i identitetske odrednice beskompromisno odbacene.
Moderna drzava se temeljila na konceptima ,drustvenog ugovora”, na volji
naroda i na kapitalistickom ekonomskom uredenju i, ono $to je najvaznije u
kontekstu odnosa islamske misli i navedenih savremenih vrednosti, na radi-
kalnom prelasku od svetog ka profanom. Svakako, izrazena profanost drustvenog
uredenja ila je ruku podruku sa idejom nacionalne drzave, koja je sama sebi
cilj, $to nam jasno ukazuje da dva osnovna stuba moderne drzave, sekularizam
i nacionalni identitet, stoje u opoziciji spram autenti¢nog islamskog poretka
koji je ustanovljen na vi$njim ciljevima Bozje suverenosti i na univerzalnoj,
antitribalisti¢koj, poruci Kurana.

S prelazom iz modernosti u postmoderno doba dolazi do jo§ snaznijeg
zao$travanja u odnosu na islamske vrednosti. Demistifikacija modernisticke
ynaucne objektivnosti” i ,nau¢ne istine” rezultirala je apsolutnim relativizmom,
dok je animozitet prema ,velikim pri¢ama” i ,metanarativima” doveden do
vrhunca, $to najbolje ilustruju re¢i americkog filozofa Ri¢arda Rortija: ,Tre-
ba dospeti do tacke gde se viSe nista ne obozava, gde se vise nista ne tretira
kvazibozanstvom, i gde se prema svemu ophodimo [ ... ] kao prema produktu
vremena i slu¢ajnosti.”

Naravno, iz svega dosad navedenog verovatno je suvisno i konstatovati
da je, kao i u slu¢aju sekularizma i nacionalnog identiteta, i navedena Rorti-
jeva misao u apsolutnoj koliziji sa sustinskim saznajnim izvorima i nacelima
islamskog u¢enja. No, kada govorimo o postmoderni, ne treba se voditi idejom
da ona predstavlja radikalni diskontinuitet sa moderno$¢u. Nju pre treba po-
smatrati kao logi¢an ishod ideja koje su zapocele sa prosvetiteljstvom uprkos
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tome $to je na prvi pogled doslo do znac¢ajnih promena. Klinton Benet je izneo
veoma koristan komparativni tabelarni pregled karakteristika modernosti i
postmodernosti (Tabela 1) iz kojeg mozemo da vidimo da je islamska misao
u velikoj meri u opoziciji sa skoro svim navedenim pojmovima, bez obzira na
to pripadali oni moderni ili postmoderni.

Tabela 1
Modernost Postmodernost
Metanarativi istorije i nacionalnog identiteta. Sumnja i odbacivanje svih metanarativa.
Mitovi kulturolokog ili etnickog porekla. Lokalne istorije. Ironicka dekonstrukcija.

Vera u ,velike teorije” koje pretenduju da objasne | Odbacivanje,velikih teorija” Isticanje lokalizama i teorija
sve. Svi odgovori se pronalaze u istoriji i kulturi. slucajnosti.

Autenti¢nost originala. Vera u,,realno”. Hiperrealnost. Simulakrum realniji nego realno.
Slika i tekst bez prioriteta originalnosti.

Knjiga kao nosilac znanja. Biblioteka kao sistemza | Hipermediji kao transcendent fizicke limitiranosti Stam-
prenosenje/distribuciju znanja. panih medija. Internet kao informacioni sistem.

Osim navedenih temeljnih razlika u vrednosnim postulatima savremene
zapadne i islamske misli, vazno je istaci i razlike koje se ticu istorijskog isku-
stva dveju civilizacija. Jer kada govorimo o pojavi prosvetiteljstva i o kasnijem
razvoju zapadne misli i njenog odnosa prema religiji, moramo uzeti u obzir i
njeno iskustvo sa institucionalizovanom religijom u vidu Crkve, ¢ija je jedna
od najznacajnijih osobina bila veoma kruto hijerarhijsko ustrojstvo. Osim
krute hijerarhije, podjednako je vazno napomenuti da je Crkva bila u snaznoj
opoziciji sa naukom, slobodom misljenja i negovanjem pluralnosti ideja. U
okolnostima crkvenog animoziteta spram nauke i brutalne autoritarne do-
minacije institucionalizovane i hijerarhizovane religije, koju je ¢esto pratila
korupcija i bahato raspolaganje ovozemaljskim dobrima, Zelja za radikalnom
pobunom i odbacivanjem njenog autoriteta ne bi smela da ¢udi. Upravo u tom
klju¢u bi (izmedu ostalog) trebalo razumevati pojavu prosvetiteljskih mislilaca
koji su tezili promenama i razra¢unavanju sa institucijom Crkve i s religijskim
verovanjima uopste.

14



Ivan EjuB KOSTIC — SAVREMENA ISLAMSKA MISAO

Medutim, ekvivalent ulozi koju je Crkva igrala u istoriji zapadne civilizacije
nemoguce je pronadi u istoriji islamskog sveta. U islamskoj civilizaciji nikada
nije postojala crkva niti kruto uspostavljena svestenicka hijerarhija. Takode,
islamski verski u¢enjaci su skoro uvek bili izuzetno blagonakloni prema nauci
i snazno su podrzavali i $titili ideju intelektualnih razli¢itosti u misljenju zbog
¢ega u islamskom svetu nikad nije doslo do suprotstavljenosti nauke i vere kao
ni do animoziteta spram verskih u¢enjaka kao autoritarnih li¢nosti. Takode,
kada govorimo i o ve¢ pomenutom izbacivanju svetog iz drustvenopoliticke
sfere Zapada, moramo da istaknemo da, uprkos ogromnom uticaju koji je
Crkva posedovala u predmoderno doba, u hri$¢anstvu je veoma rano doslo do
razgranicenja izmedu temporalne vlasti i ,carstva Bozjeg” No, kao i u slu¢aju
crkvene hijerarhije i animoziteta spram nauke, potpuno razdvajanje izmedu
sekularnog i religijskog nikada se nije desilo u islamskoj misli uprkos ¢injenici
daje u praksi doslo do razdvajanja politicko-drustvenih uloga izmedu vladara,
religijskih ucenjaka i laika.

Ocigledne razlike izmedu savremenih misaonih tokova prisutnih na Zapa-
duiislamskog Weltanschauunga, i drugacija istorijska iskustva dve civilizacije,
jasno nam govore da islamski svet nikako ne moze i ne sme da se ustroji putem
pukog preuzimanja zapadnog drustveno-pravnog i politickog uredenja, ve¢ on
mora da iznade sopstvene obrasce i odgovore na pitanja koja savremeno doba
postavlja pred njega. Svaki drugaciji ishod znacio bi produbljivanje epistemo-
loske i kulturne dominacije zapadne civilizacije koja traje ve¢ duze od dva veka.

POSLEDICE KOLONIJALNIH AKTIVNOSTI ZAPADNIH ZEMALJA NA
ODNOSE ISLAMSKOG SVETA I ZAPADNE CIVILIZACIJE

Osim navedenih fundamentalnih epistemoloskih razlika izmedu islamske
i zapadne misli, podjednako je vazno da se u ovom uvodnom radu posvetimo i
pitanju koje se odnosi na istorijat dve civilizacije na striktno politickom nivou.
Jer, za odnos savremenog islamskog sveta spram vrednosti koje danas bastini
zapadna civilizacija mozemo re¢i da je ¢esto opterecen znacajnim animozitetom.
Zbog toga je veoma vazno da se osvrnemo na politicku dinamiku i na vojne su-
srete kroz koje su ove dve civilizacije prosle tokom novog veka i najnovijeg doba.

Iako se naj¢esce kao odsudni momenat za urusavanje islamskog halifata
uzima njegovo raspustanje od strane Kemala Ataturka 1924. godine, vazno je
napomenuti da su veoma razarajuca kolonijalna osvajanja, pre svega Francuske,
Velike Britanije i Holandije, pocela znatno ranije, jo$ krajem 18. veka. Nakon
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Napoleonovog iskrcavanja u Egipat 1798. godine, u periodu od 1830. godine
pa do prvih decenija 20. veka usledila je brutalna i nemilosrdna kolonizacija
prostora koji je obuhvatao ,islamski svet” od Maroka do Indonezije. Koloni-
jalna osvajanja muslimanskih zemalja prac¢ena su snaznom penetracijom ideja i
vrednosti koje su tokom 18. i 19. veka bile u povoju u Evropi nakon okon¢anja
Francuske revolucije. Narocito je do prodora evropskih ideja do$lo nakon $to
je teritorija nekadasnjeg halifata pocela da se cepka na manje jedinice, to jest
nakon uspostavljanja vestacki stvorenih nacionalnih drzava u islamskom svetu
koje su svoje utemeljenje pronalazile u stvarnim ili pak u potpuno izmisljenim
etnonacionalnim identitetima. Ovakvo novoafirmisano i spolja nametnuto
teritorijalno drzavno uredenje, kao i koncept etnonacionalnog identifikova-
nja, bili su u znac¢ajnoj meri strani muslimanima i islamskom svetopogledu.
Citavo preuredenje i uspostavljanje novih drzava §irom muslimanskog sveta
sprovodeno je sasvim proizvoljno kako bi se udovoljilo aspiracijama najznacaj-
nijih kolonijalnih sila — Francuske, Velike Britanije, Holandije i Italije, pri ¢emu
interesi indigenog stanovnistva nisu uzimani u obzir. Novonastale okolnosti
potlacenosti oznacile su da se islamski svet prvi put u svojoj istoriji suocio sa
apsolutnom spolja$njom dominacijom nemuslimanskih vladara.

Nakon oslobadanja od kolonijalnih sila polovinom 20. veka, na vlast su
diljem Bliskog istoka dosli (ispostaviée se autoritarni) vladari koji su na samom
pocetku najavljivali raskid s kolonijalnim praksama. Nazalost, do toga u praksi
nikada nije doslo. Ne samo da nije doslo ve¢ su se u mnogobrojnim slucaje-
vima novi rezimi pokazali pogubnijim po narod i drustvene prilike nego sami
kolonizatori. Tokom posveéenosti procesu (kvazi),modernizacije i razvoja’,
autoritarni vladari su se potpuno oglusili o zahteve najznacajnijih islamskih
mislilaca, kao i samog naroda, da se evropski modeli ekonomskog, drustve-
nopravnog i politickog uredenja ne preslikavaju doslovce i da se nadu sopstveni
obrasci utemeljeni na intrinzi¢nim iskustvima i svetopogledu muslimanskog
¢oveka. Jedan od najznacajnijih akcenata postkolonijalnih diktatorskih rezima
bio je stavljen na kulturno-identitetski inzenjering koji se — kako je to primetio
¢uveni iranski filozof Sejid Hosein Nasr — zasnivao na ,upravljanju kulturnim
aspektima zivota naroda kao preduslovom za drustvene promene” i na ,preo-
blikovanju pojedinca” s ciljem da se postigne uspesna drustveno-ekonomska
transformacija. Ovakva taktika drzavnog razvoja predstavljala je nedvosmislen
primer nastavka kolonijalnih aspiracija i verovanja da evropske vrednosti imaju
yroditeljsku ulogu” kako bi se nekadasnji podanici u¢inili ,boljima” i ,civilizo-
vanijima”. Zbog situacije u kojoj je stanje uma bilo permanentno kolonizovano
mnogi oblici islamske misli u postkolonijalnom periodu bavili su se (i jo$ uvek
se bave) problemom nametnute zapadne kulturne nadmod¢i.
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Upravo u okolnostima potpune kolonizacije muslimanskog uma u mu-
slimanskim zemljama se javio znac¢ajan broj islamskih intelektualaca koji su se
posvetili propitivanju stanja u kome se nalazi islamski svet. Pre svega, oni su
postavljali pitanje $ta je uzrok tome da muslimani nisu uspeli da ponude zna-
¢ajniji otpor nadiruc¢oj kolonizaciji, kao i naporima da identifikuju trenutak u
islamskoj istoriji koji je presudno uticao na to da islamski svet postane objekat,
a ne aktivni ¢inilac na drustvenopoliti¢koj i intelektualnoj mapi sveta. U tom
procesu preispitivanja u islamskom svetu su se javila dva najznacajnija misaona
pravca. Prvi, koji se najéesce naziva reformistickim (islah) iliti obnoviteljskim
(tadzdid), svoje je utemeljenje pronalazio u promisljanju da je islamski svet
duboko zaostao i da resenje za njegove probleme lezi u ponovnoj afirmaciji
koncepta idztihada putem koga bi se dali odgovori na novonastale okolnosti
u islamskom svetu, a zdrave i korisne ideje sa Zapada uspe$no inkorporirale
u islamski svetopogled.' Predstavnici ove struje svoja promisljanja su pravdali
tvrdnjama da su uglavnom sve vrednosti koje je Zapad afirmisao tokom 19.
i 20. veka zapravo svojstvene izvornom islamskom uéenju. Doduse, vazno je
napomenuti da postoje znac¢ajne konceptualne razlike medu samim poborni-
cima reformisticko-obnoviteljske skole misljenja zbog ¢ega je o njima veoma
tesko govoriti kao o unisonoj grupi mislilaca. S druge strane, takode, na tragu
obnoviteljskih tendencija u islamskom svetu javili su se izuzetno znacajni i
uticajni revivalisti¢ki (ihya) mislioci koji, za razliku od reformista-obnovitelja,
nisu prihvatali ideju sinkretizma. Oni su smatrali da su vrednosti koje dolaze sa
Zapada potpuno strane islamskom ucenju. Otvoreno su se ostro protivili ideji
nacionalne drzave, kao i stavljanju akcenta na individualna prava pojedinca.
Zalagali su se za ideju ponovnog uspostavljanja islamskog halifata, koji je 1924.
godine raspustio Kemal pasa Ataturk kada je proglasena Turska Republika.

Pored dve pomenute struje koje su svoja promisljanja bazirale na islamskom
ucenju, od kraja 19. veka pocela je da se javlja Sirom muslimanskog sveta i sve
uticajnija sekularizovana, pozapadnjacena intelektualna elita koja je u znac¢ajnoj
meri uzivala podr$ku kolonizacionih uprava koje su vladale novoformiranim
muslimanskim drzavama od Maroka do Indonezije.

1 Verovatno dva najznacajnija pojma u savremenoj islamskoj misli jesu idztihad i taklid. Oni oslikavaju
na koji nacin se odredeni mislioci/pokreti odnose prema tradiciji. Idztihad predstavlja individualni,
autonomni napor (kvalifikovanog) pojedinca priizvodenju (potencijalno inovativnih) zakona i pravila
o onim pitanjima na koja ne postoje jasni i izri¢iti odgovori u Kur‘anu i hadisima (Poslanikovoj tradi-
ciji). Nasuprot idztihadu stoji koncept taklida koji oznacava ,imitaciju’, to jest, doslovno oponasanje
predasnjih skolastickih tradicija po pitanju zakonskih misljenja i pravila. Taklid je takvim postupkom
potpuno ukinuo bilo kakvu mogu¢nost autonomnog misljenja i kritickog propitivanja tradicije. Re-
formsko-obnoviteljski i revivalisticki mislioci su upravo zbog toga smatrali da visevekovno vodenje
idejom taklida predstavlja jedan od glavnih razloga sunovrata islamske civilizacije.
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(GLAVNI KONCEPTI U POLITICKIM PROMISLJANJIMA
REFORMISTICKO-OBNOVITELJSKIH I REVIVALISTICKIH
MISLILACA

Prvi jasniji institucionalni uticaji na muslimanski svet koji su sa
sobom nosili pec¢at zapadnih vrednosti desili su se 1839. godine donoge-
njem Edikta Abdulmedzida I, kada je otpoceo period pokusaja reforme
Osmanskog carstva. Navedeni period, u istoriji poznat jos$ pod nazivom
ytanzimat”, trajao je do 1871. godine. Tokom njega su inicirane serije
dalekoseznih institucionalnih reformi u pravcu drzavnog uredenja po
ugledu na zapadne zemlje. Ovakav trend dosegao je vrhunac dono$enjem
Ustava 1878. godine.

Paralelno sa institucionalnim promenama za vreme ,tanzimata” i
sa nadiru¢om kolonizacijom doslo je i do pojave reformisti¢cko-obnovi-
teljskih mislilaca, naro¢ito na prostoru Indijskog potkontinenta, kao i
u Egiptu za vreme vladavine Muhameda Alija. Tokom 19. i pocetkom
20. veka na pomenutim prostorima delovao je ¢itav niz izuzetno znacaj-
nih mislilaca koji su zagovarali ideju da one vrednosti koje bi mogle da
budu od koristi za oporavak islamskog sveta, a dolaze sa Zapada, treba
prihvatiti i prilagoditi ih islamskom u¢enju, doduse bez doslovnog pre-
slikavanja. Takode, ovi mislioci su neretko tvrdili da se mnoga vrednosna
dostignu¢a Zapada zapravo mogu pronaci u svom autenti¢cnom obliku u
istoriji islamske civilizacije koja se, kao posledica vladavine retrogradnih
i despotskih vladara, urusila usled napustanja sopstvenih vrednosnih
postulata utemeljenih u kur’anskoj poruci. Najznacajniji mislioci koji
su zagovarali navedene ideje bili su pre svih Dzamaludin el-Afgani i $ejh
Muhamed Abduh. Njihovo u¢enje ¢e odsudno uticati na potonju gene-
raciju muslimanskih intelektualaca i aktivista poput: $ejha Rasida Ride,
$ejha Hasana el-Bane, Abdula Razika, Kasima Amina kao i Sa’ada Zaglula.
Medutim, medu misliocima druge generacije doslo je do razmimoilazenja
u tumacenju intelektualne zaostavstine el-Afganija i Muhameda Abduha
koje ¢e rezultirati znac¢ajnim ideoloskim razlikama. Mislioci poput $ejha
Rasida Ride i osnivaca najznacajnijeg islamskog obnoviteljskog pokreta —
Muslimanske brace $ejha Hasana el-Bane potpuno ¢e se posvetiti pitanjima
poput: o¢uvanja islamskog halifata, antikolonijalne borbe i afirmisanja
autenti¢nih islamskih odgovora na novonastale okolnosti, kao i pitanja
buduéeg drustvenopolitickog uredenja zajednice muslimana (umeta). Kod
sledbenika ovog pravca promisljanja tokom druge polovine 20. i posebno
pocetkom 21. veka putem jo$ snaznije svesti o neophodnosti sustinske
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obnove (tedzdida) doglo je do zna¢ajnog pomeranja tezista promisljanja u
pravcu uspostavljanja drzave u duhu $erijata, to jest, na osnovama njegovih
visih ciljeva (mekasid es-Seri’a), a ne na njegovom literalisti¢kom tumacenju.
Na taj nadin otvoren je prostor za razvijanje ideje o islamskoj drzavi kao
gradanskoj drzavi socijalnog blagostanja. Najznacajniji predstavnici ove
struje misljenja jesu $ejh Muhamed el-Gazali, $ejh Jusuf el-Karadavi?, Sejh
Rasid el-Ganusi, $ejh Ahmed er-Rejsuni, Taha Dzabir el-Alvani, NedZmetin
Erbakan, kao i mnogi drugi savremeni reformsko-obnoviteljski mislioci. S
druge strane, intelektualci poput Abdula Razika, Sa’ada Zaglula i Kasima
Amina otisli su u potpuno suprotnom pravcu, u pravcu potpune zanesenosti
i nekritickog prihvatanja vrednosti evropskog modernizma, zbog ¢ega bi
za ovu grupu mislilaca, u kontekstu muslimanskog sveta, najadekvatniji
termin zapravo bio ,islamski modernisti”. Ovi mislioci su smatrali da ne
postoje prepreke za mirenje islamskog ucenja sa privatizacijom religije i
uspostavljanjem sekularnog poretka, novim na¢inima definisanja rodnih
uloga i emancipacijom Zena, uspostavljanjem moderne drzave utemelje-
ne na nacionalnom identitetu, kao i da je primarni cilj $erijatskog prava
prilagodavanje zahtevima i osobenostima vremena i prostora.
Sledec¢iideje ,islamskih modernista’, krajem 20. veka pojavila se grupa
savremenih intelektualaca koji sebe identifikuju kao ,progresivne musli-
manske mislioce” Danas, ovi mislioci vi$e ne nastupaju sa stanovista da je
islamsko u¢enje kompatibilno samo sa pojedinim izolovanim aspektima
modernosti, ve¢ da je ono u svom totalitetu u saglasju sa ,univerzal-
nim vrednostima” kako su one shvadene i definisane u vreme, i nakon,
prosvetiteljstva na evropskom kontinentu. Oni propagiraju apsolutnu
kompatibilnost islamskog uéenja sa liberalnim poretkom, (radikalnim)
individualizmom, pravima seksualnih manjina i manjinskih grupa, kao
i korenite utilitarne reforme $erijatskog prava i drugih grana islamskog
tradicionalnog ucenja. Svoj stav o moguénosti rei$¢itavanja islamskih
izvora i promena na polju Serijatskog prava temelje na ¢injenici da on
ne predstavlja Bozje upute ve¢ ,ljudski konstrukt” koji je olicen u mno-
gobrojnim formama versko-pravnih $kola i tumacenja. Danas ovu grupu
savremenih muslimanskih mislilaca mnogi veoma ¢esto neosnovano i
nepravedno mesaju sa takozvanim ,liberalnim” muslimanskim aktivistima

2 Sejh Muhamed el-Gazali i $ejh Jusuf el-Karadavi ¢esto se smatraju rodonacelnicima intelektualne
skole misljenja koja se naziva Vasatijja. Promisljanja ova dva neizmerno znacajna intelektualca prven-
stveno su potaknuta pozitivnim i inovativnim vizijama, a ne strahom i defanzivnim pristupom. Oni su
u velikoj meri izvrsili znacajan uticaj na mnoge savremene islamske mislioce i (in)direktno doprineli
znacajnoj evoluciji pokreta Muslimanske brace.
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koji su se u poslednjih desetak godina pojavili na Zapadu. ,Liberalni”
muslimani, iako su u svojim nastupima veoma samouvereni i agresivni,
po pravilu veoma povrs$no poznaju islamsku misao. Njihovo neznanje se
upravo najjasnije manifestuje u njihovim ,Zestokim” i pau$alnim kritika-
ma islamske tradicije, koje se inace u velikoj meri poklapaju sa stavovima
najislamofobnijih desnic¢ara u Evropi i Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama.
Ono $to je jos$ karakteristi¢no za ovu grupu mislilaca jeste da ih zapadni
mediji i vlade uzimaju kao ,pozitivne” primere na koje bi ostali muslimani
trebalo da se ugledaju kako bi dosegli neophodni civilizacijski nivo za
potpunu integraciju u zapadnoevropska drustva.

Izostravajudi reformisti¢ko-obnoviteljske ideje i njihove odgovore na situa-
ciju ukojoj se nalazio islamski svet, revivalisti su sa jo§ snaznijih antikolonijalnih
pozicija pokusavali da insistiranjem na vlastitoj viziji obnove islamske tradicije
pruze ostru i utemeljenu kritiku zapadnih vrednosti i da ponude resenje i lek
za sveprisutnu duhovno-misaonu okupaciju muslimanskog bi¢a. Najznacajniji
islamski revivalisti¢ki mislioci javili su se tokom druge polovine 20. veka, kada
je postalo posve jasno da autokratski vladari poput Kemala Ataturka, Gamala
Abdela Nasera, Habiba Burgibe, Hafiza Asada, Moamera Gadafija, $aha Reze
Pahlavija i mnogi drugi ne ¢ine nista s ciljem da se islamski svet oporavi i
istinski oslobodi. Medu najznacajnijim revivalistickim misliocima posebno se
izdvajaju dve markantne li¢nosti — indo-pakistanski mislilac i osniva¢ pokreta,
a kasnije i politicke partije, DZematu islamija Abu-"1-Ala Maududi i ¢uveni
egipatski mislilac i $ehid Sajid Kutb, koji se ¢esto smatra i rodonacelnikom
odredenih radikalnih strujanja u savremenoj islamskoj misli. Najvaznije odlike
revivalistickih mislilaca jesu stvaranje ideologizovanog islamskog u¢enja koje
se ocitava u vidu viSeslojnog politickog programa i stavljanje odlucujuceg
akcenta na Serijatsko pravo. Klju¢ne tri vertikale u revivalisti¢koj misli jesu
hukum Allah, iliti apsolutna Bozja suverenost, neophodnost postojanja halife
kao Bozjeg zastupnika na Zemlji i tvrdnja da savremena muslimanska drustva
zive poput dzahilijetskih, idolopokloni¢kih drustava iz viemena predislamske
Arabije usled napustanja $erijata koji su revivalisticki mislioci u¢inili potpuno
sakralnim, i samim time u velikoj meri nepromenljivim.

No, u kontekstu revivalisti¢ckih mislilaca veoma je vazno napomenuti
da se oni nikako ne smeju dovoditi u vezu sa literalistickom vahabitskom
$kolom misljenja koja je, zapravo, maltene od svog nastanka u sluzbi
saudijskog rezima i koja svoj autoritet zasniva iskljuc¢ivo na striktno kon-
trolisanoj ulemi koja se vodi radikalnom glorifikacijom prvih generacija
muslimana (salafu as-salih), ¢ime ih uzdiZe na nivo diviniteta. Americki
islamolog Muktedar Kan zakljucuje da je ovakav odnos prema tradiciji u
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savremenom dobu rezultirao time da svako kriti¢ko propitivanje i nesla-
ganje sa ashabima i klasi¢nim ucenjacima (alimima) vodi u potencijalan
kufr (neverstvo), iliti ka ekskomunikaciji iz zajednice muslimana. Kan,
takode, konstatuje i to da je ovakvo ucenje u neskladu sa kur’anskim
svetonazorom jer tretira ljudsko rasudivanje potpuno suprotno Bozjoj
Jednodiinepostojanju bilo kakve vrste hijerarhije i idolopoklonstva koje
se u slucaju vahabitske uleme manifestuje putem njene podredenosti
zeljama i prohtevima saudijskih vladara. U ovoj Kanovoj konstataciji lezi
i najznacajnija razlika izmedu reformsko-obnoviteljskih i revivalisti¢kih
mislilaca s jedne strane i vahabitske uleme s druge. Jer se reformisti, obno-
vitelji i revivalisti — za razliku od vahabitske uleme koja svim silama nastoji
da odrzi status kvo — snazno zalazu za drustvenopoliticke promene i za
mogucnost smene vladara koji se ne vode tevhidskim principom i op$tim
dobrom zajednice muslimana.

Osim reformista-obnovitelja, revivalista, islamskih modernista,
progresivnih i ,liberalnih” muslimana i vahabitske uleme, treba dodati
da svakako neizrecivo znacajnu ulogu u (savremenoj) islamskoj misli
igraju prema tradiciji orijentisani sufijski uc¢enjaci koji su veoma ¢esto
nepravedno optuzivani za apoliti¢nost i nezainteresovanost za drustvene
probleme. Neki od najznacajnijih antikolonijalnih oslobodila¢kih pokreta
bili su upravo sufijski tarikati, poput, na primer, Sanusija u Libiji ili pak
reda Kadarija, ¢iji je voda Emir Abdelkadir Dzazairi do danas ostao kao
jedan od najsnaznijih simbola otpora francuskoj kolonizaciji Alzira. U
danasnje vreme sufijski orijentisani mislioci daju veoma snazne i veoma
supstancijalne kritike postmoderne, liberalnog poretka, sekularnog ure-
denja, feminizma, konzumerizma, otudenja i gubitka smisla u Zivotima
ljudi. Takode, kada se govori o u¢enjacima koji su usmereni ka tradiciji,
osim sufijskih u¢enjaka i selefijskih (provehabijskih) literalista, veoma
je vazno istadi i one tradicionaliste koji su striktni sledbenici odrede-
nih versko-pravnih $kola i koji se u svojim promis$ljanjima snazno drze
principa taklida (doslednog oponasanja ranijih verskih autoriteta unutar
odredene skolasti¢ke zajednice). Najznadajniji predstavnici ove struje
promisljanja jesu Berlevije i Deobandije u Pakistanu i Indiji i Nahdatu
ulema u Indoneziji.

Zarad jasnijeg pregleda pobrojanih razli¢itih struja unutar savremene
islamske misli — koja se na Zapadu po pravilu simplifikuje do neprepo-
znatljivosti — ponudi¢emo i njen tabelarni prikaz.
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Drugaciji odnos koji prema savremenim vrednostima i razumevanju
tradicije imaju revivalisticki i reformisti¢ko-obnoviteljski u¢enjaci, i posebno
liberalno-progresivni muslimanski intelektualci, rezultirao je snaznim pola-
rizovanjem u politickom i dru$tvenom Zivotu muslimana $irom sveta. Stanje
potpune razjedinjenosti, koje veoma ¢esto zloupotrebljavaju i dodatno produ-
bljuju bivse kolonizatorske sile, dovelo je do odsustva dijaloga i uspostavljanja
najelementarnijeg konsenzusa o goru¢im problemima koji danas razaraju
zajednicu muslimana. Ne samo da izmedu navedenih $kola migljenja ne postoji
dijalog ve¢ se one medusobno veoma ¢esto dozivljavaju kao apsolutni nepri-
jatelji. Osim toga, u savremenom islamskom svetu posebno negativnu ulogu
igraju i retrogradne i korumpirane despotske monarhije ili pak ve¢ pomenute
pozapadnjacene i ekstremno sekularne elite koje se sluze izrazito autoritarnim
oblicima vladavine i neretko fizickim eliminisanjem svojih neistomisljenika.
Potpuno otudeni od naroda i njegovih potreba, despotski i autokratski rezimi
su, u kombinaciji sa i dalje prisutnom eksploatacijom prirodnih resursa i kul-
turnom kolonizacijom Zapada, doveli do toga da se u poslednje dve decenije
pojave najradikalniji reakcionarni pokreti koji su svoj izraz pronasli u zlou-
potrebi islamskog ucenja i afirmisanju krajnje ekstremnih oblika tumacenja
verskih izvora s ciljem legitimizacije teroristickih i paramilitarnih delovanja u
kojima je dosad stradalo nebrojeno ljudi, uklju¢ujuéi i muslimane $irom sveta.

UMESTO ZAKLJUCKA

U ovoj knjizi ¢e prvi put na jednom mestu na srpskom jeziku biti publikovani
radovi najznacajnijih savremenih islamskih mislilaca. Akcenat je prvenstveno
stavljen na one mislioce koji su verovali da rade na o¢uvanju autenti¢nosti
islamske misli pred visevekovnim naletom agresivne kulturno-epistemoloske
kolonizacije koju zapadne zemlje sprovode u islamskom svetu. Zbog toga u
ovoj knjizi nisu obuhvaceni sekularno orijentisani mislioci, kao ni takozvani
yliberalni” muslimanski intelektualci koji su u velikoj meri podlegli namet-
nutom kompleksu nize vrednosti koji naj¢esce rezultira radikalnim oblicima
samonegacije i neshvatljivom netrpeljivo$¢u spram islama. Takode, u ovoj
knjizi, zbog pretezne ogranic¢enosti na sunitsku islamsku misao, nisu obu-
hvaceni ni izvanredni $iitski mislioci poput $ehida Morteze Motaharija, Alija
Sarijatija, Alame Tabatabaija, Ruholoha Homeinija, i mnogih drugih koji su
svojim promisljanjima i delima neprocenjivo doprineli razvoju islamske misli.
Naravno, i u okviru sunitske misli postoji izuzetno znacajan broj mislilaca koje
nismo uspeli uvrstiti u ovu hrestomatiju, ne zbog manje vrednosti njihovih
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promisljanja, ve¢ isklju¢ivo zbog toga $to bi takav poduhvat iziskivao mozda
i desetine tomova. No, nadamo se da ¢emo, uz Bozju pomo¢, u buduénosti
biti u prilici da nastavimo sa predstavljanjem bogatstva koje islamska misao
bastini i da ¢e na taj nacin i svi drugi velikani islamske misli biti predstavljeni
¢italackoj publici u Srbiji.

Na samom kraju ovog uvodnog i preglednog rada zelimo da posebno
istaknemo da je, osim upoznavanja sa savremenom islamskom mislju i nje-
nom evolucijom, cilj ove hrestomatije da pruzi priliku da se islamska misao i
potencijalno kriti¢ki ¢ita i izuc¢ava.
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U hrestomatiji ,Savremena islamska misao” prvi put su na srpskom jeziku na jed-
nom mestu objavljeni radovi preko trideset najznacajnijih savremenih islamskih
mislilaca medu kojima su: Tarik Ramadan, Ahmet Davutoglu, Jusuf el-Karadavi,
Sejid Hosein Nasr, Rasid el-Ganusi, Hasan el-Bana, Abu-1-Ala Mevdudi, Fazlur
Rahman... Pri odabiru islamskih intelektualaca koji su predstavljeni u ovoj knjizi
akcenat je prvenstveno stavljen na one mislioce koji su verovali, i veruju, da rade
na ocuvanju autenti¢nosti islamske misli pred vi§evekovnim naletom agresivne
kulturno-epistemoloske kolonizacije koju zapadne zemlje sprovode u islamskom
svetu. Hrestomatija sadrzi trideset sedam radova koji pokrivaju $iroki spektar obla-
sti dru$tvenih nauka i teorija poput: politicke nauke, prava, etike, filozofije, teorije
roda, teorije drustvenih pokreta, kao i pitanja odnosa islamske civilizacije i Zapada.

yKada kazemo ’savremena islamska misao, $ta pod time podrazumevamo?
I $ta je to $to nekog mislioca odreduje kao islamskog? Haled Abu Fadl u knjizi
"The Great Theft’” defini$e islamskog mislioca i aktivistu kao osobu kojoj je islam
u privatnom zivotu i u politickoj, drustvenopravnoj i ekonomskoj sferi autorita-
tivan (no ne nuzno i jedini) referentni okvir. Iz navedenog Fadlovog promisljanja
mozemo onda da zaklju¢imo da je isti slucaj i kada govorimo o islamskoj misli — da
je to ona misao kojoj su dominantni referentni okviri Kur’an, predanja verovesnika
Muhameda, kao i mnogobrojni drugi izvori saznajnih grana islamskih nauka. Abu
Fadlovo isticanje islama kao autoritativnog referentnog okvira posebno je zna¢ajno
kada se u obzir uzme ¢injenica da je sve ¢e$¢i slucaj da se mnogi savremeni musli-
manski mislioci upinju iz sve snage da islam pot¢ine — epistemoloskim, drustvenim
i politickim vrednostima sekularizovanog Zapada. Pitanja kompatibilnosti islama
i demokratije, sekularnog uredenja, liberalnih vrednosti, ljudskih prava, rodne rav-
nopravnosti i (neo)liberalno-kapitalistickog ekonomskog poretka samo su neka od
pitanja koja se muslimanima $irom sveta neprekidno namecu. U nastojanjima poje-
dinih muslimanskih mislilaca da dokazu Zapadu da je islam u apsolutnom saglasju
sa svim navedenim ‘ispostavljenim’ vrednostima ¢esto se desava da u njihovoj ar-
gumentaciji dode do potpune supstitucije i da islamski svetonazor, koji svoje ute-
meljenje pronalazi u tevhidskom principu o Bozjoj Jednoéi, postane sekundaran
u odnosu na one koji se u svojim promisljanjima sveta i drustvenih odnosa vode
antropocentri¢nim razumevanjem stvarnosti.”

(Iz uvodnog rada Ivana Ejuba Kosti¢a)
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