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Hegel i zrtvovanje filozofije: dijalektika estetike i politike

Apstrakt Clanak se zasniva na sledec¢im pitanjima: Da li je opravdano go-
voriti o nasledu tragi¢nog prikazivanja sukoba/rata u Hegelovom pojmu fi-
lozofije i narocito u njegovoj koncepciji dijalektike kao kretanja i istori¢no-
sti Apsolutnog duha? Da li Hegelov pojam izmirenja, koji se najkonkretnije
pojmi/izvrsava unutar filozofske misli, ostavlja odredene posledice i na sam
pojam filozofije kao takve? Da li se filozofija Zrtvuje nekoj konacnoj spoljas-
njosti ili ona sama potrebuje Zrtvu da bi se filozofski sistem zaokruzio? Da
li i danas moZemo predstavljati i posmatrati istorijsko-politicke dogadaje i
prestupe/vrsenja prava kao tragi¢ne? Da li je politika i dalje u stanju (kao u
Moderni) da preuzme mesto sudbine grc¢ke tragedije? Na ova pitanja se ne
nude kona¢ni odgovori, vec je samo dat okvir za njihovo buduce razmatranje
- unutar ili izvan Hegelove filozofije.

Kljuénereci tragedija, Hegel, Helderlin, duh, Zrtva, istori¢nost, izmirenje,
sukob, sudbina, pravo, drzava.

...haltet gute biirgerliche Ordnung. Oedipus aber spricht
gleich darauf priesterlich: Durch welche Reinigung...

(-..odrZavajte dobar gradanski poredak. No, Edip na to
odmah odgovori svestenicki: A kroz kakvo prociséenje...)

Hoélderlin
Uvod

Originalnost Hegelove (Hegel) filozofije u odnosu na prethodnu tradi-
ciju filozofskog misljenja ogleda se jednim delom, a koji ¢e ¢initi sa-
drZaj razmatranja ovog rada, u kompleksnom preplitanju istorije, po-
litike i prava sa pojmovima i kategorijama koji svoje poreklo vode iz
umetnickog predstavljanja sveta.! Takav nacin filozofskog razumevanja
i izlaganja bivstvovanja, sustine i osnove svega onog $to jeste, kao i ¢o-
vekovog mesta unutar kosmosa i nomosa (voudg), nije bio stran vlada-
jucem duhu epohe koja se hranila postulatima i rezultatima Kantove
(Kant) kriti¢ke filozofije, s jedne strane, a s druge iskustvom Francu-
ske revolucije, jakobinskog terora i pojave (Erscheinung) jedinog mo-
dernog individualiteta koji je uspeo svojim delanjem, nalik antickom

1 Clanak je raden u okviru projekta ,Politike drustvenog pamcenja i nacionalnog
identiteta: regionalni i evropski kontekst“ (179049) koji finansira Ministarstvo pro-
svete, nauke i tehnoloskog razvoja Republike Srbije.
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,pravu heroja“ (PhR § 350),? kako ¢itamo u Hegelovoj politi¢koj teoriji,
da uspostavi temelje moderne drzave. Osecanje radanja novog sveta i
pokusaji njegovog pojmovnog odredenja izvedeno je na izvoru filozof-
ske misli nemackog idealizma najpre u estetskim kategorijama. lako je
za Hegelovu filozofiju pojam uzvisenosti zadobio samo sporedno me-
sto u njegovim Predavanjima iz estetike, smatram da je upravo taj po-
jam inicirao pocetne korake za promisljanje ideje spekulativne filozofije
na bastini grékog dramskog predstavljanja tragi¢ne dinamike svojstve-
ne sukobu izmedu dva "prava’ koja podjednako zahtevaju ‘apsolutnost’ i
iskljucivost (Ausschlieffung)® svog vazenja.

U prvom delu rada ¢u stoga naznaciti duhovne ’korake’ koji su pret-
hodili i u odredenoj meri uslovili Hegelov rani filozofski razvoj i koje
nalazimo u babic¢kim naporima postrevolucionarne epohe da pronade
odgovarajuci oblik filozofskog misljenja koji bi mogao da odgovori na
sveprisutne izazove radanja nove epohe ili, pak, moguceg nazadovanja i
duhovnog tumaranja. Analiza ¢e se odnositi na Silerove (Schiller) spise
o uzvisenosti (1793-1802), Selingova (Schelling) Pisma o dogmatizmu i
kriticizmu (1795), te na Helderlinove (Hélderlin) refleksije iz njegove jo$
’budne’ istorije Zivota (1795-1803). lako se iz uzajamne razmene izme-
du navedenih mislioca rada bujica plodnih ideja, okvir rada ¢e obuhva-
titi samo one razvojne niti koje su uticale na Hegelovu recepciju anticke
tragedije i njeno povezivanje sa izlaganjem toka istorije sveta i politic-
kom teorijom Moderne. Zajednicko filozofsko stremljenje ovih autora
mozemo okarakterisati naporom da se estetski akt misli kao zavrsni deo
filozofskog sistema.
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Tako Hegelova spekulativna filozofija i dijalekti¢ka metoda nisu primar-
no nastale iz promisljanja grcke tragedije, nego iz kantovskih antino-
mija i Fihteovih (Fichte) mnogobrojnih uvoda u Wissenschaftslehre, u
drugom delu rada interesovac¢e me nacin na koji se Hegelov pojam dija-
lektike i Apsolutnog duha u odredenoj meri rada i iz pojmovne rekon-
strukcije deSavanja i delanja unutar grc¢ke tragedije. Posebnu paznju ¢u

2 Skracenicom ,PhR“ i odgovarajué¢im paragrafom oznacavam navode iz: G.W.F.
Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, Werke in 20 Binden, Suhrkamp, Fran-
kfurta.M. 1970. Slovo ,Z“ nakon paragrafa se odnosi na dodatke originalnom izdanju
koje je E. Gans (E. Gans) priredio za prvo izdanje Hegelovih dela (1833). Za druga
Hegelova citirana dela ovog izdanja koristim oznaku ,W* i broj toma; dok se oznaka
,HW* i broj toma odnosi na: G.W.F. Hegel, Hauptwerke in sechs Binden, Meiner,
Hamburg 1999.

3 Na ovom mestu Zelim samo da nagovestim da pojmom ’iskljucenja’ Hegel tako-
de opisuje nuznost stupanja u spor i borbu modernih drZava u Filozofiji prava (§8§

320-343).
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posvetiti Hegelovoj politi¢koj teoriji iznesenoj u osobenom posredova-
nju kroz estetske kategorije tragedije i tragi¢nog u njegovom ranom spi-
su o prirodnom pravu (1803, O vrstama naucne obrade prirodnog pra-
va...) i u odeljku o obicajnosti u Fenomenologiji duha (1807).

U zavr$nom, trecem delu rada argumentovac¢u da misao i Zrtvena tajna’
tragi¢nog odreduje i Hegelov pozni ,berlinski“ sistem filozofije na je-
dan, za istoriju recepcije Hegelove filozofije iznenadujuéi nacin, - a za
samog Hegela na brutalno iskreni nacin. Istinitost jedne filozofske misli
¢e se ujedno pokazati i u tome $to ona stoji upravo nasuprot prvobitnoj
intenciji filozofa, onog koji misli. Tajnu tragi¢nog pokusacu da odgo-
netnem kroz Hegelov ¢in ubacivanja filozofije istorije u zavr$ne para-
grafe Filozofije prava. Sa novo zadobijenog stanovista istori¢nosti (Ges-
chichtlichkeit), izmirenje koje mladi Hegel upisyje u klasi¢nu tragediju
sada zadobija novi oblik i predstavlja izmirenje objektivnog duha sa nje-
govom konac¢no$¢u i prolaznoscu. Takvo izmirenje moze prema Hegelu
samo filozofija da pruzi, pri ¢emu se naslede tragedije u njegovom pojmu
filozofije ogleda u svojevrsnoj zrtvi koju i sama filozofija mora da podari’.

Estetski akt kao ,najvisi akt uma”

Dve hiljade godina je moralo da prode da bi pitanja koja pokrece grc¢ka
tragedija, klasi¢no iznesena u Aristotelovoj (Apistotédng) Poetici, po-
novo zadobila filozofski dignitet. Da se u tragediji i fenomenu tragi¢nog
oko 1800. godine ponovo pronalazi nesto duboko filozofsko osvedocava
nam jedna $iroka zainteresovanost duha tog vremena za grcko tragi¢no
pesnistvo. Filozofsko razmatranje tragi¢ne misli bitno doprinosi rada-
nju spekulativhog misljenja koje ono tragi¢no neposredno povezuje sa
politickim snazno naglasavajudi da je jedino estetski akt u stanju da za-
tvori filozofski sistem.*

Ime Kanta i rezultati kriticke fillozofije se i ovde pojavljuju i pokazuju
neizbeznim. Kantova ’tre¢a’ kritika i u njoj sadrzani pojam uzvisenog
imali su za rani razvoj nemackog spekulativhog idealizma presudan
uticaj. Siler je taj, koji na osnovama Kantove estetike prvi ukazuje na
sadasnjost i duhovnu prisutnost gréke tragedije na prelazu u XIX vek.
Pojmovi koje Siler upotrebljava opisujuéi tragediju i efekat koji tragi¢ni
sukob vr$i na publiku - uzviseno, sloboda, um, moral, delanje - kod

4 Up. tzv. Ngjstariji program sistema nemackog idealizma, programski dokument
zajedni¢kog misaonog napora trojice prijatelja iz tibingenskog samostana (Selinga,
Helderlina i Hegela) da na premisama Kantove filozofije razviju filozofski sistem ute-
meljen na estetskoj ideji ujedinjenja i mitologije uma (Jamme/Schneider1984: 1-14).
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njega jos uvek ne dobijaju politicko znacenje, koje toliko odreduje Hel-
derlinovo i Hegelovo, za dalji razvoj apsolutnog idealizma odlucujuce
razmatranje i aktuelizovanje fenomena tragi¢nog desavanja.

Siler ve¢ 1793. god. reaguje na Kantovo uvodenje kategorije uzvisenog u
Kritici modi sudenja (1790) i pokusava da je dalje razvije u okviru svoje
teorije tragedije u spisima O ljupkosti i dostojanstvu (1793, Uber Anmut
und Wiirde), O ganutosti (1793, Uber das Pathetische) i O uzvisenom
(1802, Uber das Erhabene) (Schiller 1983: 363-422, 490-501). Sudbinu
tragi¢nog junaka on oblikuje po matrici strahotne i nasilne prirode,
onog $to po Kantu odlikuje "prirodno uzvi§eno’ (das Naturerhabenen).
Tragi¢ni junak ¢ulno predstavlja i stvara uzviSenost svojim suprotsta-
vljanjem nadmoc¢noj sudbini i prihvataju¢i borbu koja nuzno trazi od
njega zrtvu, uzdiZe se iznad sopstvenog individualiteta zahtevajudi pra-
vo obicajnosti svoje zajednice i oslobodenje od prirodne determinisa-
nosti. Siler Zeli da pokaZe kako duh u tragi¢nom pesnistvu prosiruje
i upotpunjava svoju slobodu putem uzvi$enog, koje ,nastaje samo iz
uma*“ (Schiller 1983: 411) i ganuda (das Pathetische). Uzvi§eno se moze
pripisati samo , karakteru nezavisnom od sudbine® (ibid.: 414) i odrede-
nom sopstvenom voljom i delanjem (ibid.: 490). Kada se uzvi$eno sjedi-
ni sa lepim - umetnost postaje uciteljica ¢ovecanstva, jer upravo trage-
dija poducava pojedinca kako da misli sopstvenu slobodu i na toj osnovi
da dela. Na taj nacin tragi¢na umetnost ¢ulno predo¢ava moralnu neza-
visnost ¢oveka od prirodnih zakona.

180

Silerova razmatranja o tragediji i tragi¢nom medutim i dalje ostaju unu-
tar dualizma kantovske filozofije, te on u ovim spisima pocinje da ra-
zvija osnovnu tendenciju svoje celokupne esteticke teorije usposta-
vljanjem jedinstva, dualizmom uma i ¢ulnosti rascepljenog ¢oveka. Na
jednom mestu Siler pokusava metaforom politi¢kih formi vladavine da
prikaZze nac¢ine odnosenja uma i ¢ulnosti ubacivanjem jasno politicki
naglasenog pojma slobode. 'Monarhija’ je vladavina uma nad ¢ulima; u
suprotnom je rec¢ o ‘ohlokratiji’ — ,brutalnom despotizmu najnizih kla-
sa“ (ibid.: 387). Sloboda se tu nalazi izmedu prinude (uma) i anarhije
(¢ula) i tek u liberalnoj vladavini, koja ¢e posredstvom lepog ujediniti
dostojanstvo uma i strast nagona, ¢ovek moze ocekivati na umu i slobo-
di utemeljenu zajednicu. Jedino je pojam lepog u stanju da ujedini um
i ¢ulnost. Na ovom mestu se dakle po prvi put u istoriji filozofske misli
zahteva estetski akt za zaokruZenje filozofskog sistema.®

5 Za svrhu ovog rada je potrebno jo$ primetiti da Siler i svetsku istoriju smatra
yuzvi§enim objektom®, jer ,[s]vet, kao istorijski predmet, u osnovi nije nista drugo
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»--.kako je gr¢ki um mogao podnositi protivre¢nosti njihove tragedi-
je“? (Schelling 1977: 1, 336) Ovo pitanje postavlja mladi Seling u dese-
tom pismu svog ranog spisa Filozofska pisma o dogmatizmu i kriticizmu
(1795). Navedenu protivre¢nost on nalazi u ,sukobu ljudske slobode sa
modi objektivnog sveta“ (ibid.), modi oli¢enoj u sudbini koja usudom
kaZnjava tragi¢nog aktera, ¢ime je on ,odreden za zlo¢inca“ (ibid.). To
je medutim ujedno za Selinga (a kako ¢emo kasnije videti, i za Hegela)
»priznanje ljudske slobode, ¢ast koja pripada slobodi“ (ibid). Da tragi¢-
ni junak dragovoljno podnosi kaznu Seling smatra ,velikom misli“ sta-
rih Grka, jer se ,gubitkom same slobode dokazala upravo ta sloboda“
(ibid.: 337). Istu misao nalazimo i u Helderlinovom fragmentu Znacenje
tragedija...: ,Znacenje tragedija najlakse je shvatiti pomocu paradoksa.“
(Holderlin 1961: 274). Izvorna ,slabost (ibid.) putem koje se pojavljuje
sustina tragedije predstavlja taj gubitak/dobitak slobode. Ta moguc¢nost
data ¢oveku - da se bori protiv sudbine i objektivne mo¢i koja nad njim 181
vlada (u liku prirode, a kasnije drzave) - mora biti, po Selingu, ,ionda
kad nestane pred svetlo§¢u uma [...] sa¢uvana za umetnost® (Schelling
1977: 1, 336).° Filozofija, naime, moZe adekvatno da izrazi '¢utanje’ i ne-
most’ Apsoluta samo posredstvom estetskog opazaja, te se objektivnost
Apsoluta dostize samo putem umetni¢kog predstavljanja. Ponovo se
estetski akt uspostavlja kao najvisi akt uma, dok se saZeti programski
stav tog nacela - da ideja lepog sve ujedinjuje i obuhvata sve ideje - po-
javljuje vec¢ sledece godine u najpregnantnijem mogucem obliku u tzv.
Najstarijem programu sistema nemackog idealizma (1796).

Ovde necu ulaziti u sadrzajno bogatu problematiku tog programa ute-
meljenja sistema filozofije nemackog idealizma, nego ¢u samo izdvojiti
u spisu tek posredno pomenuti momenat odredenja istorije kao estet-
ske kategorije, a $to Seling par godina kasnije razvija u svojim Predava-
njima o metodi akademskih studija (1802): ,....identitet nuznosti i slobo-
de i njegova pojava [Erscheinung], posebno u tragediji“ (Schelling 1977:
V, 310) jeste ono $to povezuje istoriju i umetnost. To je istovremeno, na-
stavlja Seling, ,stanoviste filozofije i religije same* (ibid). A taj identitet
nuznosti i slobode je ,sa stanovita stvarnosti [...] nepojmljiv i potpu-
no objektivan“ (ibid) i kao takav oli¢en u pojmu sudbine. Sta to znaci
medutim, po Selingu, da je istorija estetska kategorija posto prikazu-
je, ‘posebno u tragediji, identitet nuznosti i slobode koji je 'objektivan’

do konflikt prirodnih snaga, kako izmedu samih sebe tako i sa slobodom ¢oveka, a
uspeh ove borbe nam saopstava istorija“ (Schiller 1983: 497).

6 Ali ta borba ne sme, dodaje Seling, da postane ,sistem delanja“ (Seling 1988: 233)
jer bi to nuzno vodilo ka propasti ¢ovecanstva.
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i sudbinski. Naznake mogudéeg odgovora mozemo pronaci u zavr§nim
odeljcima Sistema transcendentalnog idealizma (1800). U slobodnom
delanju, ,mozda ¢ak protiv volje onog koji dela nastaje $to on sam [...] ni-
kada ne bi mogao ostvariti“ (Schelling 1977: 11, 594). Ovaj stav je ,tran-
scendentalni izraz [...] odnosa slobode prema nekoj skrivenoj nuznosti
koja se ¢as naziva sudbinom, ¢as providenjem....“ (ibid.) Takvo shvatanje
skrivene nuznosti u okviru slobodnog delanja je zasluga tragi¢ne umet-
nosti koja pokazuje zavisnost ¢oveka od nuznosti koja je iznad njega.
Sudbinu stoga Seling pronalazi u ¢injenici da nesto sasvim drugo i razli-
¢ito od svesne namere moze nastati iz slobodnog delanja, a $to ne treba
da predstavlja izraz nekog ,sistema fatalizma“ (ibid.: 601), nego ,poja-
vljivanje Apsolutnog koje se postepeno razotkriva“ (ibid.: 603). To Apso-
lutno, taj identitet nuznosti i slobode, resava se u Sistemu transcenden-
talnog idealizma estetskim opaZzajem, koji je jedini u stanju da predstavi

182 iskonsko jedinstvo onoga $to se u u prvom aktu (filozofske) svesti ve¢ ra-
stavilo. (ibid. 625). Samo umetnost moze objektivno da ,dokumentuje*
(ibid. 627) ono $to filozofija samo subjektivno moZe prikazati. Kao ce-
lokupno delo ljudskog roda, dakle kao istorijski rezultat, Seling zahteva
yjednu novu mitologiju [...] ¢ije reSenje treba oc¢ekivati samo od buduc¢ih
sudbina sveta i daljeg toka istorije“ (ibid. 629).

lako Seling u svojim predavanjima (1798-1800) objavljenim u Sistemu
transcendentalnog idealizma razvija postavke Najstarijeg programa si-
stema nemackog idealizma, sustinski aspekt tog dokumenta pronalazi-
mo veé u Helderlinovom fragmentu Hermokrat Kefalu (1795):
Ti branis, dakle, ozbiljno ideju da bi, u nekom datom dobu, ide-
al znanja mogao biti izloZen u nekom datom sistemu? [...] Mozda!

To prvenstveno zavisi od nacina kako razumemo poslednju tacku.
(Holderlin 1961: 213)

Tuposlednju ta¢ku’ Helderlin izlaZe iste godine u pismu Sileru (4.9.1795):

...pokusavam da razvijem za moju sopstvenu svrhu ideju beskona¢nog
progresa filozofije, pokusavam da pokazem da ono $to moramo da za-
htevamo od svakog sistema, naime ujedinjenje subjekta i objekta u ap-
solutnom Ja - ili kako se to ve¢ Zeli nazvati — moguce upravo estetski, u
intelektualnom opazaju, dok teorijski samo putem beskonac¢nog pribli-
Zavanja [...] da je besmrtnost neophodna za realizaciju sistema misljenja
kao i za sistem delanja. (Holderlin 1954: 181)

Upravo je Helderlin u susretima i razgovorima sa Hegelom u Frankfurtu
(Frankfurt) i Homburgu (Homburg) izmedu 1797. i 1799. uticao svojim fi-
lozofskim stavovima na izgradnju spekulativne dijalektike koja je - kako
glasi teza ovog rada - jednim bitnim delom utemeljena na ’prevladanim’
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(u hegelovskom smislu ukinuto-sa¢uvanim) dekonstrukcijama figura
grcke tragi¢ne umetnosti. Medusobni misaoni uticaj izmedu ovih filo-
zofa i prijatelja u okviru ovog rada se ne moze ni priblizno predstaviti u
glavnim crtama. Sli¢nosti, ne samo terminoloske, ve¢ i srodnost tumace-
nja vladajuéih filozofskih pojmova epohe izmedu Helderlinove i Hegelo-
ve rane filozofije su ogromne i stoga ne za¢uduje obimna sekundarna bi-
bliografija posvecena njihovoj filozofskoj ‘razmeni’. Zato ¢u se ograniciti
na one motive koje moZemo naci u Helderlinovim fragmentima koji su,
tako se ¢ini, uticali na oblikovanje Hegelove spekulativne dijalektike i na
izgradnju sistema filozofije duha. PaZnju ¢u prevashodno posvetiti Hel-
derlinovoj Osnovi za Empedokla i Napomenama uz Antigonu (1804), jer
upravo Sofoklovu tragediju Antigona Hegel analizira i koristi je za izlaga-
nje gréke obicajnosti u Fenomenologiji duha istovremeno kada Helderlin
objavljuje svoj prevod i napomene uz to delo.

»lzmirenje je usred spora i sve razdvojeno pronade se opet.“ (Holder-
lin 1957: 160) Ovim re¢ima Helderlin zavrava svoj roman Hiperion
ili pustinjak u Gré¢koj, tvrdedi da se onaj, ko se sa svetom lako razdva-
ja (entzweit), s njim se lak$e i miri (verséhnt) (ibid.: 134). Helderlin je
prvi koji pojmu izmirenja, odnosno ujedinjenja (Vereinigung), jednom
od temeljnih pojmova Hegelove filozofije duha, posvecuje veliku paznju
u svojim razmisljanjima o sustini tragedije i tragi¢nog. Ono se za nje-
ga, kao kasnije i za Hegela, nuzno ostvaruje iz radanja ,vrhunskog ne-
prijateljstva“ (Holderlin 1961: 153) koje u tragediji kulminira Zrtvovanim
izmirenjem. Nema izmirenja bez Zrtve. Ovaj stav koji zajednicki dele
Hegel i Helderlin je ve¢ ovde doveden u vezu sa istorijom i epohom, ¢iji
unutrasnji sukobi daju tragediji njen sadrzaj. Samo istorijsko doba - da
bi razresilo, dakle izmirilo postojece protivre¢nosti i razdvajanja - tra-
7i kona¢ni 'individualitet’ i njegovu Zrtvu putem koje se ono Jedno, tj.
Apsolut pojavljuje u vremenu i objektivnosti sveta. Kona¢nost poseb-
nosti, individuum i njegovo nestajanje ,,u nekom idealnom ¢inu“ (ibid.:
156) potrebni su duhu kako bi sebe uopste mogao da se manifestuje u
svetskoj istoriji. Tragi¢ni individum, medutim, nije Zrtva Apsoluta, vec
svog vremena, koje se individualizuje u njemu i time od njega stvara
yuniverzalno, nepoznato“ nacelo (ibid.: 159) koje tek treba da se potpu-
no ostvari u istorijskom duhu novog doba.

Tragedija je dakle za Helderlina politic¢ka, i on sam je politicki pesnik.
yUmna forma“ koja se po njemu obrazuje u tragi¢nom vremenu ,,...je-
ste politicka, i to republikanska... (H6lderlin 1952: 272). Niko tada ne
moze ostati neutralan, jer svako ,moze biti prinuden, nekim duhovnim
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nasiljem u tom dobu, da bude patriotski prisutan u nekoj beskonac-
noj formi, kao $to su religija, politika i moral njegove otadzbine. I ta-
kve su stvarne napomene neophodne za razumevanje grékih umetnic-
kih dela, kao i svih istinskih umetnickih dela.” (ibid.: 271). Prikazivanje
onog Tragi¢nog koje pociva na suprotstavljenostima, sukobima i sporo-
vima, borbi, Zrtvi, te nemosti i ¢utanju tragi¢nog aktera, jer je njegovo
delanje (Handeln) njemu samom neprizorno nalik Hegelovim svetsko-
istorijskim individuama koje nesvesno ispunjavaju svrhe Apsolutnog
duha - sve to je sadrzano u navedenom stavu da se umna forma obrazu-
je u tragi¢nom vremenu.

Helderlin nije samo pisac tragedija, ve¢ u isti mah predstavlja svojom
istorijom Zzivota i istinski tragi¢an individualni lik. Drama njegove tra-
gi¢ne borbe sa pozitivnom obicajnosc¢u poslednjih dana Nemackog car-
stva odvela je ovog 'modernog Grka, posredstvom spoznaje nasilne di-
jalektike ideala Francuske revolucije, da izmirenje sa sudbinom potrazi
izvan svetskih okolnosti, u unutragnjosti svog rascepljenog zivota. Pra-
veli cezuru i raskidajudi sa prethodnim Zivotom, potpuno nalik sop-
stvenom tumacenju tragi¢nog ’transporta’ u grékoj tragediji, Helder-
lin Zrtvuje samog sebe ostajuci naredne tri decenije nem’ poput svakog
tragi¢nog lika. Njegova zrtva, medutim, pada u epohu moderne trage-
dije koju Valter Benjamin (Walter Benjamin), pod uticajem Hegelovog
shvatanja, sasvim odgovarajuce naziva Trauerspiel. Tragi¢ni heroj u Mo-
derni vi$e ne poseduje, kako ¢u kasnije blize razmotriti, funkciju zasni-
vanja drzave (Staatsstiftendesfunktion) ili novog doba. On je potpuno
zagledan u sopstvenu unutrasnjost i efekat koji takav tragican lik izazi-
va kod publike sada je samo sentimentalan. Istina i spoznaja Apsolut-
nog duha vise ne pripadaju umetnickom prikazivanju. To je razlog zasto
'sistem filozofije’ (Hegel) vise nikada nede niti iskustveno niti pojmov-
no posetiti ‘tragediju’ (Helderlin). Svetsko-istorijski dogadaji - ,krec¢uci
se od jedne zemlje do druge” (Gesang des Deutschen, u Holderlin 1951:
5), »od stvarnosti koja razorava samu sebe u jednu drugu zemlju samo-
svesnog duha“ (Fenomenologija duha, HW 2: 323) - sadrZani su tako i u
biografijama duhovno-istorijskih individua.
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Tragedija u obi¢ajnom

Nasuprot uobicajenom i u udzbenicima za filozofiju rasirenom shva-
tanju, spekulativna filozofija apsolutnog idealizma uvazava razliku,
drugost, stranost, suprotnost i njen razvoj do protivre¢nosti; u bit-
nom postuje i daje sustinski prostor svakom misljenju koje smera da se
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konkretno ostvari, dalje razvijajudi i uklju¢ujudi u sebe svaki vid spora i
konfrotacije - na teorijskoj, kao i istorijske oblike borbe, krize, diskon-
tinuiteta i propasti — na prakti¢noj razini. I to ¢ini na taj nacin $to do-
pusta da pojmljeno iskustvo konac¢nosti zadobije unutar misljenja uop-
ste filozofski znacaj za shvatanje istine. Hegel je jedan, ako ne i najveci
kriticar apstraktnog identiteta koji isklju¢uje iskustvenu stranu konac-
nosti. Njegova kritika revolucionarnog pokusaja ostvarenja ‘apsolutne’
slobode u jo$ 'nedozreloj’ stvarnosti ostaje za sva vremena primer kriti-
ke apstraktnog misljenja i njegovih politickih posledica.

Upravo je pojmovno razlaganje toka i zavr$nog akta grcke tragedije u
dosluhu sa Helderlinom bio onaj korak koji je Hegelov filozofski pro-
jekat utemeljenja spekulativnog jedinstva u figuri Apsoluta i njegovog
istorijskog oblika kao svetskog duha’ - odnosno, modernog oblika dija-
lektike koja sustinski uklju¢uje unutar sebe razliku i borbu - odveo ka
stavu da je jedinstvo protivre¢nosti i njihovo izmirenje, koje pronalazi-
mo ’plasti¢no’ izrazene u umetnosti gréke tragedije, samo prethodni i
za Modernu nepodobni oblik matrice nastanka i razvoja duha i istine.

Smatram nuznim da se u ovom momentu ogradim od onih interpreta-
cija Hegelove filozofije koje u njoj pronalaze tragi¢nost 'pogleda na svet’
ili u gr¢koj tragediji vide uzor prema kojem je Hegel sustinski oblikovao
i zasnovao svoju filozofsku metodu dijalektike.” Uopste nije re¢ o tome,
da li tragedija predstavlja za filozofiju formalnu ili sadrzajnu matricu:
tragedija je ve¢ filozofska samim tim $to je u oblasti umetnosti najade-
kvatnije uspela da predstavi istorijske manifestacije Apsolutnog duha
i da pojam izmirenja (figuru vradanje duha samom sebi) po prvi put u
istoriji ljudskog duha dovede do svesnog izraza. Ako se i moze tvrdi-
ti da je teorija tragedija implicitna Hegelovom odredenju filozofije kao
nauke, onda se to moze odnositi samo na Hegelovo preuzimanje pojma
izmirenja sadrzanog u grékoj tragediji, ali ne i na neku vrstu bellum pe-
rennis koja opstaje u razdvajanju (Entzweiung) i ¢ije bivstvovanje ne do-
pire do znanja samog sebe, tj. izmirenja.

Strukturu tragi¢nog, koju je dosadasnje izlaganje obelodanilo, mozemo
okvirno sazeti u slede¢im klju¢nim ta¢kama:

- tragi¢no se pojavljuje samo u sporu pojedina¢nog i opsteg;
- tragi¢no je predstavljeno pojmovima zrtve, krivice, sudbine i he-
rojskog individualiteta kao instrumenta Apsolutnog duha

7 Npr. Lacoue-Labarthe 1989: 208 i dalje.
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- odnosi se na pitanje konkretnog postojanja prava, koje se

- istorijski ostvaruje, te je istori¢nost (Geschichtlichkeit) implicit-
na svakom tragi¢nom u¢inu (Tat);

- tragi¢no delanje (Handlung) se nalazi na drugom stupnju u ra-
zvoju pojma, pa izmirenje kao rezultat tragedije pripada visoj
sferi znanja/delanja, odnosno zasnivanju nove obi¢ajnosti.

U ovom delu rada najpre Zelim da pokazem na koji na¢in Hegel shvata
gr¢ku tragediju i pojam tragi¢nog u svojim ranim spisima, tj. u periodu
do kasnog tzv. ’jenskog perioda’ i pocetka rada na Fenomenologiji duha.
Prisutnost tragedije i njeno znacdenje za oblikovanje odredenih pojmova
Fenomenologije duha bic¢e predmet drugog koraka u izlaganju. Kakvu
'sudbinu’, pak, dozivljava znacenje tragedije i tragi¢nog u Hegelovom
‘berlinskom periodu), u periodu kada on na osnovu enciklopedijskog si-

186 stema filozofije iz 1817. god. konkretizuje osnovne crte i pojmove svog
sistema filozofije - predstavljace zavr$ni deo rada.

Hegelove prve refleksije o tragediji nalazimo u manuskriptu koji je
objavljen pod naslovom Duh hri§éanstva i njegova sudbina (1798-1800).
Strukturu gre¢ke tragedije Hegel tu prenosi na istorijski lik Isusa i njegovu
sudbinu. Kroz svoju tragi¢nu sudbinu Isus postaje svetsko-istorijski in-
dividuum koji svojim ¢inom i Zrtvom zasniva novo istorijsko doba. Hegel
¢e kasnije, u sklopu svojih predavanja iz svetske istorije, potpuno razvi-
ti koncept svetsko-istorijskog individualiteta, a koji se ovde po prvi put
pojavljuje u njegovim spisima. Isus se suprotstavlja jevrejskim zakonima
i time povreduje sam Zivot koji, pak, nastupa nasuprot njemu kao sudbi-
na pripremajuci njegovu propast. Nisu zakoni kao takvi suprotstavljeni
[susu, vec su predstavljeni kao mo¢i Zivota samog, ali onog koji je pao u
‘pozitivnost’ stvarnosti, te ne moze sam od sebe da propadne, ve¢ ¢eka
drugu Zivotnu silu koja bi ga srusila (W 1: 297). U ovom periodu svog fi-
lozofskog razvoja Hegel jo$ uvek ne raspolaze pojmom Apsoluta ili duha,
vec su pojmovi Zivota i ljubavi oni koji predstavljaju univerzalno nace-
lo u kojem se izmiruje sudbina (ibid.: 306, posebno 328, 344, 346). Zato
je tragedija Isusa predstavljena kao borba izmedu dve razlicite Zivotne
modi. Isusova zrtva izmiruje Zivot sa njim samim i tako priprema obna-
vljanje samog Zivota, ali u novom obliku koji ¢e revolucionisati i pripre-
miti nastupanje nove epohe u svetskoj istoriji. Tu se sam Zivot izmiruje
sa samim sobom i smrt ne odnosi pobedu nad Zivotom; u suprotnom -
kako Hegel to kritikuje u svojoj analizi Silerovog Valenstajna (Wallenste-
in) - to se ne bi moglo opisati kao tragi¢no nego kao uzasno (ibid.: 620).
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Nastupanje nove epohe u istoriji Hegel tri godine kasnije opisuje kao
,izvodenje tragedije u obi¢ajnom” (HW 1: 458) u spisu O vrstama naud-
ne obrade prirodnog prava, njegovom mestu u prakticnoj filozofiji i nje-
govom odnosu prema pozitivnim pravnim naukama. To je Hegelov prvi
pravno-politicki objavljeni rad. Mnoga svoja shvatanja o pravu i politici,
izloZena u ovom radu, Hegel ¢e zastupati i u svojim berlinskim preda-
vanjima iz filozofije prava, kao i u svom prvom akademskom kursu iz fi-
lozofije prava 1817. god. na Univerzitetu u Hajdelbergu (Heidelberg). To
medutim ne vazi i za shvatanje tragedije i njenog odnosa prema onom
politi¢ckom, koje je u ovom spisu, posve¢enom problemu prirodnog pra-
va, izneto u zacudujuce razrudenom obliku.

Hegelova filozofsko-istorijska koncepcija 'tragedije u obi¢ajnom’ je ce-
sto navodena u razli¢itim kontekstima i neretko u medusobno suprot-
stavljenim interpretacijama. Potrebno je shodno tome razjasniti $ta tac-
no Hegel predstavlja i podrazumeva tim iskazom.
Ovo nije nista drugo do izvodenje tragedije u obi¢ajnom, koju Apsolut
ve¢no igra sa samim sobom: - da sebe ve¢no rada u objektivnost, time
se u tom svom obliku prepusta patnji i smrti i uzdize se iz svog pepela
u lepotu. Bozansko u svom obliku i objektivnosti poseduje neposredno

dvostruku prirodu i njegov Zivot je apsolutno jednobivstvovanje tih pri-
roda. (ibid.: 458-459)

Najpre treba razjasniti pocetak recenice ‘Ovo nije nista drugo do... koji
se odnosi na Hegelovo razmatranje uzroka propasti grékog polisa. Na-
ime, Zivotna i razigrana obicajnost polisa je presla u krutu i neZivot-
nu formalnost rimskog prava u kojem nacelo formalne jednakosti ljudi
kao privatnih li¢nosti zadobija apstraktno vazenje. To se desava, prema
Hegelovom misljenju, podelom na staleze, tj. stvaranjem novog stale-
7a koji je sustinski odreden imanjem i sposobnos¢u posedovanja. Svaki
pojedinac se preko poseda ,,odnosi naspram svih drugih kao ono opste
ili kao gradanin, u smislu bourgeois...“ (ibid.). To je staleZ koji je odreden
politickim mirom, privredivanjem, solipsizmom i pravhom sigurnos$¢u
»svakog uZivanja i poseda i prava“ (ibid.). Veé je primeceno (Riedel 1982:
125-126) da Hegel ovim upisuje moderan lik burZuja u okvir situacije
propasti grékog sveta, ¢ime je nastojao istorijski da opise nastajuéi kon-
flikt pojma li¢nosti u dvostrukosti njegovog lika (citoyen — bourgeois).
Tu jos nije re¢ o razlici izmedu gradanskog drustva i drzave, koja se ka-
snije javlja kao odluc¢ujuca za strukturu Filozofije prava. Hegelova anali-
za smera samo na ukazivanje nastanka suprotnosti podelom na staleze
kao sudbine i nuznosti unutar ideje obic¢ajnosti. Tim davanjem prava i
priznavanjem postojanja novog staleza privatnih lica, ideja obicajnosti
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Zrtvuje jedan deo same sebe i kroz saznanje nuznosti tog de$avanja ona

se izmiruje sa sobom. Takvo izmirenje se medutim odigrava samo u

okviru filozofski pojmljene ‘apsolutne obi¢ajnosti’.
Kako se u nauci takvo u¢vrsc¢ivanje i izolovanje pojedina¢nih principa
[...] sprecava jedino filozofijom, posto deo ne poznaje sopstvenu grani-
cu, ve¢ naprotiv nuzno smera da se konstituise kao celina i kao Apsolut,
a filozofija idejom celine stoji iznad delova [...] isto tako filozofija se [...]
prikazuje kao istorija obi¢ajnog totaliteta, u kome ona, postojana u svo-
joj ravnotezi lebdi u vremenu izmedu suprotstavljenih momenata, ¢as
opominju¢i drzavno pravo na njegovu odredenost laganom prevagom
onog gradanskog, ¢as pravedi provale i prodore prvog u drugo [...] pod-
secajudi sve njih u njihovoj razdvojenosti na njihovu vremenitost i zavi-
snost... (HW 1: 477-478)

Analiza drugog dela navedenog citata nas blize uvodi u Hegelovu teori-
ju tragedije i njenu povezanost sa pravom, politikom i dinamikom svet-

188 ske istorije, jer Hegel ovde zapravo koristi estetske kategorije tragedije i
komedije pri prosudivanju neke istorijske situacije i pri iskazivanju teo-
rijsko-politickih stavova.

Tragedija je za Hegela refleksiona forma epa i sustinski predstavlja su-
kob izmedu razli¢itih shvatanja obi¢ajno-delatnog orijentisanja unutar
grckog polisa. Ukidanje obicajnosti polisa je predstavljeno kao istorijski
dogadaj postavljen u novi princip prava, koji zahteva svoje ‘pravo’ unu-
tar postojece obicajnosti polisa. Ono tragi¢no se tu nalazi u nemogué-
nosti reSenja spora odlukom i sudom individue, ¢ije iskustvo patnje nije
ono tragi¢no za Hegela, ve¢ je predstavljeno kao osobina "pozitivne’ obi-
¢ajnosti politicke zajednice.

Ali samo iz perspektive interpretatora, onog "Wir’ iz Fenomenologije
duha, a ne iz perspektive delatnog aktera, jedna takva situacija se moze
okarakterisati kao tragi¢na. Time se Hegelova koncepcija tragi¢nog su-
$tinski razlikuje od tzv. ‘'metafizike tragi¢nog pogleda na svet: priroda
Coveka ili sustina bivstvovanja nisu za Hegela tragi¢ni - kao tragi¢no
mogu se posmatrati samo sporovi i borbe unutar istorijskog sveta.

Ono $to Hegel u ovom spisu naziva apsolutnom obicajnoscéu razvija se u
drugom delu navedenog citata kao objektiviranje Apsoluta. Ali na jedan
potpuno osobeni nadin, jer kretanje Apsoluta i njegova manifestacija u
kona¢nosti "ljudskih stvari’ (tj. u objektivnosti duha) sluzi Hegelu kao
instrument istorijske i politicke analize. U svom objektiviranju Apso-
lut se prikazuje kao dvostruka priroda, dok tragi¢no desavanje vodi ovo
razdvajanje nazad u jedinstvo i izmiruje ga. Uvek postoji razlika izmedu
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apsolutne obicajnosti Zivota i pojedinac¢nih formi koje taj zivot istorijski
preuzima. Uvek dakle postoji razlika izmedu duha pojedina¢nog naro-
da i Apsolutnog duha koji se u njemu pojavljuje (Erscheinen). Sudbina
Apsoluta je dakle u njegovom pojavljivanju u kona¢nom da bi se pro-
nasao u njemu. Stoga njegova pojava u Objektivnom duhu uzima samo
lik tragi¢nog individualiteta ili duha naroda oblikovanog u drzavu, koji
se, opet, pojavljuje kao individualitet svojim ulaskom u svetsku istoriju.
Ono konac¢no izrazava i ujedno ne izrazava Apsolutno. Zato ono umire
i nastaje. U ovom izmirenju sa svojom sudbinom duh se istinski uzdize
do slobode. Hegel ¢e tek u Fenomenologiji duha ovo da izlozi u logickim
terminima: negativnost je u samom srcu Apsoluta. U tome je takode sa-
drzana kritika Selingove filozofije zbog razdvajanja Apsoluta od nega-
tivnosti: ,....Zivot boga i boZansko saznanje mogu se zaista izraziti kao
neka igra ljubavi sa samom sobom; ta se ideja srozava na osobinu okre-
pljenja duse pa ¢ak na ogavnost ako u njoj nedostaju ozbiljnost, bol,
strpljenje i rad onog negativnog“ (HW 2:18).

Konac¢na pojava i manifestacija Apsoluta u istoriji - u svetsko-istorij-
skim likovima individua (Aleksandar Makedonski, Cezar, Isus, Napo-
leon) ili pojedina¢nih drzava (grcki polis, rimska republika, moderna
drzava) - nuzno se mora, u punodi svoje snage i uZivanja u miru proi-
zvodenja, kao poseban individualitet otvoriti negativhom i u svoju pro-
past oti¢i ,odjednom i s lomom*“ (HW 1: 484). ,Filozofija obi¢ajnosti
poucava“ (ibid.), posredstvom dijalekti¢ke matrice, u istoriji duha ve¢
prisutne u tragediji, na koji nac¢in pojmiti tu nuznost smrti i kona¢nosti
individualnih likova Apsolutnog duha. Filozofija udi da postoji

...uvek jedno neslaganje Apsolutnog duha i njegovog lika. Ali za taj ap-
solutni lik filozofija ne moze pribe¢i bezobli¢nosti kosmopolitizma niti
praznini prava ¢ovecanstva i istoj praznini jedne narodne drzave (Vol-
kerstaat) ili svetske republike (Weltrepublik), apstrakcijama i formal-
nostima koje sadrze suprotnost obic¢ajnoj Zivotnosti i po svojoj sustini
su protestantske i revolucionarne prema individualitetu, ve¢ filozofi-
ja mora za visoku ideju apsolutne obicajnosti takode spoznati najlepsi
oblik. (ibid.)

Upravo taj 'najlepsi oblik’ Zrtvovanjem jednog dela samog sebe - $to
je predstavljeno u Hegelovoj filozofiji ili figurom propasti obicajnosti
neke politicke zajednice ili smr¢u svetsko-istorijskog individuuma -
,prima svoj vlastiti Zivot natrag o¢i$¢en od negativnog” (ibid.). Dobar
gradanski poredak se mora ’prodistiti’ ¢itamo u po¢etnom citatu ovog
rada. Ovim re¢ima Hegel zavr$ava svoj prvi pravno-politicki spis izla-

Zudi Zivot i kretanje Apsoluta po matrici grcke tragedije da bi pridobio
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pogodan instrument za politicku analizu sopstvenog doba. Jer, to je
post-revolucionarno vreme, sve stvari su u kretanju i permanentnoj
promeni, ,ve¢ni nemir pojma“ (ibid.: 454) Zrtvuje pojavnost Zivota, dok
stalnost i mirnoc¢a uc¢vr$cene i ukrucene zivotnosti obicajnosti unutar
moderne drzave jo$ nisu na vidiku. Sa prvim izdanjem svoje Enciklope-
dije filozofskih nauka (1817) i sa izlaganjem sopstvenog shvatanja mo-
derne drzave u predavanjima iz filozofije prava koje Hegel pocinje da
drzi iste godine - tragedija i ono tragi¢no gube svoje znacenje za isto-
rijsko-politicku analizu, ali Hegel i dalje nastavlja da razmatra, prevas-
hodno u berlinskim predavanjima iz svetske istorije, tragi¢nu matricu
nastanka i propasti objektivnih manifestacija Apsolutnog duha.

~Rat je duh”

Teoriju tragedije Hegel nastavlja da razmatra i u radu kojim se zavrsava
jedan dugi period njegovog filozofskog razvoja. U Fenomenologiji duha
(1807) se ved susre¢emo sa zrelim oblicima i izgradenim idejama Hege-
lovog rada na izgradnji sistema filozofije. Mnoge ideje i kategorije koje
su tu sadrzane kasnije ¢e poprimiti drugadiji lik i razli¢ito znacenje, a
mnoge od njih su preuzete u skoro identi¢noj formi koju pronalazimo u
njegovim ranijim spisima. To se odnosi i na Hegelovo shvatanje tragic-
nog nasleda filozofije koje se ovde, s jedne strane, neposredno nadove-
zuje na spis o prirodnom pravu uporednim razmatranjem obicajnosti i
grcke tragedije, dok s druge strane vrednovanje tragedije, kao dramske
forme, zadobija novo znacenje time $to se izlaze u poglavlju o religiji.
lako Hegel sada uvodi i neke nove momente razmatrajuci znacenje tra-
gedije i tragi¢nog, bide uzeti u obzir samo stavovi u kojima se prikazuje
preplitanje i posredovanje etstetskog i politickog.
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U odeljku ,VI Duh. A. Pravi duh, obicajnost“ mozemo videti na delu
kako Hegel izvodi dijalektiku supstancije i samosvesti po matrici tragic-
nog spora da bi predstavio momenat kretanja Apsolutnog duha kao obi-
cajnosti. Hegel najpre ukratko izlaZe celokupno kretanje i njegov rezul-
tat. On polazi od nuZnosti nastupanja nasuprot sebi kao pojedinac¢nosti
koja je sadrzana u supstanciji kao takvoj. Time se supstancija razdvaja
u ‘bozanski’ (porodica, neposredna, ‘'mrtva’ obic¢ajnost) i 'ljudski’ zakon
(narod, drzava, 'vlada, rat, negativna sila’). Samosvest, pripisana u ovom
kretanju Apsolutne ideje samo onom ljudskom, u posedu je dvostrukog
znanja: (a) ,neznanja o onome $to ¢ini“ i (b) znanja o tome, o obi¢ajno-
sti svog delanja, koje je time ,prevarno znanje“ (HW 2: 241). Na delu je
protivre¢nost znanja o obicajnosti sopstvenog delanja i nesvesnosti, tj.
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neznanja o onome $to je obi¢ajno po-sebi i za-sebe. Rezultat je isti kao i
u spisu o prirodnom pravu: jedna postojeca obi¢ajnost je propala.

Ljudsko pravo ima dakle ,,za svoju sadrzinu i mo¢* (ibid.: 245) samosve-
snu obi¢ajnu supstanciju u liku naroda koji je sebi uspeo da podari dr-
Zavu i sopstveni ustav. Duh u takvoj politi¢koj zajednici se pokazuje kao
»snaga celine i mo¢ nad individuama. Snaga samoodrzanja je svrha tog
ljudskog zakona oli¢enog u drzavi koji se suprotstavlja i ,ima istinu i
potvrdu svoje moc¢i“ suprotstavljanjem bozanskom zakonu, tj. pojedin-
cu i porodici:

Rat je duh i forma u kojoj je sustinski momenat obicajne supstancije,

apsolutna sloboda obi¢ajnog samosustavstva od svakog postojanja (Da-
seyn), prisutan (vorhanden) u svojoj stvarnosti i osvedocenju. (ibid.: 259)

Rat je time predstavljen kao delo (That), kao u¢in ili rezultat, koji reme-
ti ono $to se u obic¢ajnom svetu oblikuje kao poredak i pretvara ga u nje-
govu suprotnost. Politicki poredak, zahvaljujudi ratu, stupa u negativno
kretanje kojim Hegel ujedno predstavlja i kretanje samog Apsolutnog
duha ili njegovim re¢ima: ,....onu ve¢nu nuznost strahovite sudbine koja
i bozanski i ljudski zakon [...] gura u ponor svoje jednostavnosti, - i za
nas prelazedi u apsolutno bice za-sebe (Fiirsichseyn) potpuno pojedi-
nacne samosvesti“ (ibid.: 251).

Rat ili kolizija prava predstavljena u gr¢koj tragediji posmatra se kao in-
strument i motor kretanja Apsolutnog duha. Remetilacki pojam 'dela’
Hegel ¢e kasnije preuzeti u Filozofiju prava u pojmu ,poslednje“ suvere-
ne odluke (PhR § 273) - jednom ,iritabilitetu” (PhR § 263 Z, 271 Z) dr-
Zavnog organizma - kojom drzava kao individualitet i ,idealitet celine*
(PhR § 320) stupa u more svetske istorije (kako to E. Gans plasti¢no opi-
suje u predgovoru drugom izdanju Hegelove Filozofije prava).

Medutim, stigli smo do dijalekti¢kog obrta, jer put ka daljem razvoju
subjektivnosti i slobode (Apsolutnog duha) prestaje unutar ’fenome-
noloske’ perspektive da se dalje pravno-politicki odvija. Subjektivnost
pocinje da traZi svoje potpuno samorazvijanje najpre u unutra$njosti
morala, a potom u sferama Apsolutnog duha (religije i apsolutnog zna-
nja). Sloboda dakle ne pronalazi svoje potpuno ostvarenje u drutvenim
i politickim odnosima; njen potpuni i konkretni razvoj se mora traziti u
unutrasnjosti Apsolutnog duha koji se vratio k sebi samom. To je jedan
ostatak negativnosti koji nam obelodanjuje strukturalnu nepotpunost
objektivnog sveta i nuznost njegovog prevladavanja posredstvom filo-
zofije kao najvise forme apsolutnog znanja: znanja koje mora sebe da
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Zrtvuje jer poznaje svoje granice, granice ostvarenja slobode, tog najve-
¢eg ideala Moderne. To je tragedija moderne u njenoj dubokoj pojavi.
To je Hegelovo Zrtvovanje filozofijje.

Filozofska zrtva kao najviSe izmirenje

Od prvog izdanja Enciklopedije filozofskih nauka Hegel dospeva do ko-
nacnog odredenja filozofije kao one koja posredstvom nasleda umetnic-
kog prikazivanja (u tragi¢nom opisu sukoba i izmirenja)) i religioznog
predstavljanja (u protestantskom odredenju savesti) zavrsava i upotpu-
njuje prikazivanje Apsoluta kao duha u njegovoj subjektivnoj, objektiv-
noj i apsolutnoj formi. Taj preobrazaj se moze naslutiti ve¢ na zavr§nim
stranicama Fenomenologije duha kada Hegel rekapitulira celokupno
prethodno izloZeno kretanje supstancije kao subjekta i kada o Apso-
lutnom znanju kao rezultatu istorije duha iznosi sledece reci: ,Znanje
ne poznaje samo sebe, nego i negativnost samog sebe ili svoje granice.
Znati svoje granice znadi umeti Zrtvovati se“ (HW 2: 433). Filozofski se
to prikazivanje znanja koje Zrtvuje samo sebe i koje to zna odigrava unu-
tar polja ,,pojmljen[e] istorij[e]“ (begriffene Geschichte). Tim konceptom
Hegel programski najavljuje zadatak svog buduceg istrazivanja. Filozof-
sko znanje postaje za Hegela, kako to s pravom opaza Oto Pegeler (Otto
Péggeler), ,tragi¢no znanje” (Poggeler 1993: 102) koje zna da shvatanje i
opravdanost svog shvatanja istine mora na kraju zrtvovati i, $to je iden-
ti¢no, podariti Apsolutnom znanju i njegovom istorijskom obliku.
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Pravo, filozofija prava, istorija, Zrtva, (pojedina¢na) drzava (Dasein des
Staates), izmirenje, proma$eno medusobno priznanje drzava kao indi-
vidua... Sve su to pojmovi Hegelovog filozofskog sistema u kojima op-
staje naslede grcke tragedije i koji odreduju i sudbinu same Hegelove
filozofije. Zato ovaj rad zavrsavam tvrdnjom da Hegel Zrtvuje svoju fi-
lozofiju i to zna. Prethodno je, pak, potrebno pokazati u kom smislu
tragedija i tragi¢no prestaju da vaze kao instrument politicke analize
unutar epohe moderne drZave; a zatim i u kom smislu pojam tragic¢-
nog, koji zahteva zrtvu i izmirenje, opstaje u Hegelovoj zreloj filozof-
skoj misli.

U skoro svim svojim do sada objavljenim predavanjima iz svetske isto-
rije Hegel ne propusta da pomene Napoleonove re¢i upucene Geteu
(Goethe), da mesto sudbine, kao sveproZimajuceg sadrzaja grcke tra-
gedije, preuzima u modernom dobu politika koja svojom ,nadmo-
¢i“ (Ubermacht) (Hegel 2005: 141) upravlja svrhama drZava i njihovom
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vladavinom nad pojedina¢nim individuama. Takvoj politici ,kao modi®
individue se u modernom dobu ,moraju Zrtvovati“ (Hegel 1996: 393).
Politika preuzima mesto sudbine kao istorijske moc¢i. Ako politika stu-
pa na mesto sudbine prikazane u gr¢kim tragedijama, onda se istorijski
dogadaji vise ne mogu opisati kao tragi¢ni, jer je ono tragi¢no sustinski
odredeno kroz usud kojim vlada mo¢ koju subjektivni duh, tj. individua
ne moze artikulisati i adekvatno izraziti. Svetska istorija je od sada pre-
pustena slucaju i samovolji monarha, savremenih oligarha i meduna-
rodnih korporacija koje zauzimaju sredi$nje mesto drzave kao sadrzaja
svetske istorije.

Upravo Napoleon predstavlja za Hegela poslednju tragi¢nu pojavu u
svetskoj istoriji. Neposredno §to ¢e napustiti Nirnberg (Niirnberg) u
svojstvu gimnazijalskog rektora, Hegel dozivljava pad Napoleona i po-
novno uspostavljanje ravnoteze evropskog sveta drzava Beckim kon-
gresom 1815. godine. U pismu Nithameru (Niethammer) od 13.10.1806.
Hegel opisuje Napoleona kao ,svetsku dusu“ (Weltseele): ,¢udesno je
osecanje videti takvu individuu koja [...] se $iri svetom i dominira nad
njim“ (Hegel 1969: 1, 102). Napoleon, tako smatra Hegel, nesvesno ostva-
ruje, kao instument Apsoluta, (hegelovsku) filozofiju svetske istorije.
Zato je i pad Napoleonove vladavine za Hegela izraz onog tragi¢nog na
njegovom najviem stupnju (up. pismo Nithameru od 29.04.1814., He-
gel 1969: 11, 28). Napoleon predstavlja za Hegela utemeljiva¢a moderne
drzave,® ali i poslednju pojavu ,,prava heroja“ na osnivanje drzava: ,,Apso-
lutno pravo ideje je da nastupa u zakonskim odredenjima i objektivnim
institucijama [...] bilo da se oblik ovog ostvarenja ideje pojavljuje kao bo-
Zansko zakonodavstvo i dobrocinstvo, bilo kao nasilje i nepravo; - ovo
pravo jeste pravo heroja (Heroenrecht) na osnivanje drzava (PhR § 350).

Sa nastankom moderne drzave svetsko-istorijske individue prestaju
da predstavljaju instrument pojave Apsolutnog duha. Hegel reaguje u
svojoj Filozofiji prava i razlog tome pronalazi u nastanku gradanskog
drustva i sveta u kojem se legalnost i pravni odnosi prosiruju na sve
sfere drustvenog zZivota. U modernoj drzavi koja predstavlja ,takvo dr-
Zavno stanje koje se vec toliko razvilo da poseduje organizovanu ustav-
nost, izradene zakone, temeljno pravosude, uredenu administraciju,

8 Up. PhR § 215 Anm. gde Hegel nesumnjivo ima u vidu Napoleonov Code Civil:
,Vladari koji su svojim narodima dali, iako samo neoblikovanu zbirku, kao Justini-
jan, ali jo$ vise neko zemaljsko pravo kao ureden i odreden zakonik, postali su ne
samo njihovi najveci dobrodinitelji, koje su oni sa zahvalno$¢u slavili, nego su time
izvrsili i veliki akt pravednosti‘

193



RAsTKO Jovanov HEGEL | ZRTVOVANJE FILOZOFIJE: DIJALEKTIKA ESTETIKE | POLITIKE

ministarstva, drzavna nadlestva, policiju itd., takvo jedno stanje Hegel
odbacuje kao tle na kojem moze da se ,razvije jedna prava epska radnja“
(W 15: 340). Shodno tome ,ni monarsi naseg doba nisu vise, kao heroji
mitskih vremena, neki u sebi konkretni ¢elnici celine, ve¢ predstavljaju
neko vige ili manje apstraktno srediste u okviru ustanova koje su se za
sebe vec izgradile i na osnovu zakona i ustava ucvrstile“ (W 13: 254). In-
stitucije drzave su dakle same u stanju da osiguraju slobodu i pravo po-
jedinca. Posto pojedinac vise nije u stanju da kroz sebe izrazi svetsko-
istorijsko delanje, onda ni umetnost za Hegela ne moze putem ideala
da izrazi na umu i slobodi izgradenu drzavu. Zato u svom poslednjem
predavanju iz estetike Hegel tvrdi da ,granice umetnosti ne leze u njoj

samoj, nego u nama“’

Sa ostvarenjem konkretne slobode u modernoj drzavi tragi¢na matrica
spekulativnog jedinstva viSe nije dostatna da adekvatno izlozi istoriju
dolazenja duha do svesti o samom sebi, istoriju samooslobodenja duha
(up. zavr$ne pasuse 3. izdanja Enciklopedije, 1830). Apstraktno pravo li¢-
nosti zasnovano na posedu, gradansko drustvo i konkretno ostvarenje
slobode unutar moderne drZave predstavljaju one pojmove Hegelove fi-
lozofije koji su strukturalno onemogudili da gr¢ka obicajnost, plasti¢no
prikazana u tragedijama V veka p.n.e., uopste posluzi za rekonstrukciju
moderne obicajnosti koju Hegel preduzima u Filozofiji prava. Ono Tra-
gi¢no u Moderni je, s jedne strane, preslo u sentimentalnost i ganutost
nad nesrecom glavnog junaka, a s druge je poprimilo specifi¢an oblik:
rat i ratni stroj — da upotrebim poznati izraz Deleza i Gatarija (Delle-
uze, Guattari) - oblikuju polje tragi¢nog. Pojam rata se time potpuno
izmenio. U drugoj polovini XX veka rat poprima odredenje "apsolutne’
tragedije, u smislu ponistenja celokupne svetske istorije, - dakle, u pi-
tanju nije samo promena istorijskog toka koja je karakterisala po He-
gelu tragi¢ne dogadaje. No, pri tome treba biti obazriv: da li se onda tu
uopste i moze govoriti o tragediji i tragiénom (makar u hegelovskom
smislu)? Nikakvo izmirenje tada ne bi bilo moguce ili bi samo ’apso-
lutno’ izmirenje adekvatno opisalo situaciju nestanka ljudske vrste ili
onoga $to Hegel u Fenomenologiji duha naziva 'ljudskim zakonom’ (das
menschliche Gesetz). Tragi¢ni fenomen se danas dakle da shvatiti samo
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9 Manuskript tog predavanja jos nije objavljen. Citirano prema Gethmann-Siefert
1995: 230.

10 Danas se pre svega prirodne katastrofe nazivaju tragi¢nim. Polje tragi¢nog pred-
stavljanja vi$e nije teatar na gré¢koj Agori, ve¢ mo¢ predstavljanja modernih medija,
koji nude politi¢arima, kroz njihov dodir sa tragi¢nim (poplave, zemljotresi...) pa-
teticki efekat na publiku. Taj efekat savremene tragi¢nosti se vi§e ne mozZe opisati
katarzom, nego tragi¢nom manipulacijom.
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apstraktnim kategorijama, koje po Hegelu ne mogu da izraze 'unutra-
$nju’ istinu stvari. To je i jeste na koncu sustina Hegelovog argumenta
da je umetnost mrtva (tj. nesposobna da izrazi kretanje i kona¢nost po-
jave Apsolutnog duha u Moderni). Ta 'unutra$nja’ istina stvari se jedi-
no dijalekti¢ki, tj. filozofsko-istorijski dostize, jer Apsolutni duh kao i
tragedija ne poznaju ‘apsolutno-apstraktne’ pojmove smaka i sveopste
propasti; promena, kretanje, nastajanje, propast i izmirenje, kao i borba
(rat) su odredenja njihovog pojma.

Filozofija se rada iz tragi¢nog misljenja i naslede grcke tragedije je za
Hegela konstitutivno (u smislu Aufhebung-a) za filozofsku metodu
uopste. Nastanak i potreba za filozofijom nude argument u prilog tome.
Da bi se ,uopste filozofiralo®, smatra Hegel, najpre je ,potreban izvestan
stupanj duhovne obrazovanosti jednog naroda“ okupljenog u odredenu
formu politicke zajednice (W 18: 70). Filozofija i ‘drzava’ tvore jedinstvo
nuzno za objektivhu manifestaciju Apsolutnog duha. Time je ujedno
za misljenje dat pojam istori¢nosti (Geschichtlichkeit), kako filozofije
tako i ‘drzave’ kao sadrZaja svetske istorije. Nije samo Apsolutni duh taj
koji zrtvuje jedan deo samog sebe svojom kona¢nom pojavom; pojmom
Zrtve Hegel obuhvata kako svetsku istoriju (,,Die Weltgeschichte ist di-
ese gottliche Tragodie®) (Hegel 1983: § 164), tako i zaokruZeni lik sva-
ke filozofske misli koja u formi nau¢nog sistema obuhvata u misljenju
osnovno nacelo svog doba.

Apsolutni duh svojom istori¢no$éu povezuje u Hegelovom sistemu filo-
zofije pojmom Zrtve tragediju, istoriju i filozofiju samu. Sistemski deo
Hegelove filozofije koji nosi naslov 'Objektivni duh’ i njegov odnos pre-
ma Apsolutnom duhu moze nam najprikladnije pribliziti smisao pret-
hodne tvrdnje. U sferi Objektivnog duha filozofija ,pocinje sa propa-
danjem jednog realnog sveta“ i izvrsava izmirenje ne ,u stvarnosti vec¢
izmirenje u idealnom svetu“ (W 18: 71). Ona stoji u neposrednom odno-
su sa ustavom i oblikom vladavine u drzavi u kojoj nastaje, ali ne u smi-
slu da izmedu njih postoji neki kauzalni odnos, vec je njihov zajednicki
temelj ,duh vremena“ (ibid.). Filozofija se ne moZe odvojiti od mnogo-
strukosti sadrzaja svog vremena, jer je to i njen sopstveni sadrzaj, samo
izrazen u misljenju. Ona je istovremeno — Hegel pravi dijalekticki obrt
- yunutrasnje mesto rodenja duha®, jer sama sobom predstavlja razliku
»izmedu znanja i onog §to jeste“ (ibid.: 72). Na taj nacin ona zna da je
njeno vreme ved proslo. Time filozofija Zrtvuje u njoj ispoljenu istinu da
bi se izmirila na kraju i sa samom sobom. To je razlog zasto Hegel in-
sistira da je istinsko izmirenje jedino filozofsko izmirenje u misljenju.
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Kao pojavljivanje Apsoluta, s jedne strane, filozofija je povezana sa sta-
njem obrazovanosti (Bildung) svog vremena i zato je istovremeno i slu-
¢ajna (W 2: 22). Svaka filozofija je istorijski odredena i svaka predstavlja
poseban individualitet sa temeljnim logickim odredenjima vremeni-
tosti i kona¢nosti. Ona sebe mora aktom samozrtvovanja da uzdigne
(Aufheben) u Apsolut i da ukine svoju individualnu istorijsko-prostor-
nu vezanost. Na taj nad¢in medutim ona prestaje da bude filozofija u
strogom smislu i postaje vladajuca istina jedne sada religiozne i ne vise
politicke zajednice. Jer ,nema vise filozofije, nema istorije“: jedna nova
religija, zasnovana na ,mitologiji uma*“ bice ,poslednje veliko delo ¢o-
vecanstva“ (Jamme/Schneider 1984: 14). To bi bila onda bila i prva i po-
slednja autenti¢no filozofska tragi¢na Zrtva: znanje? apsolutno? - spa-
$avaj se, ko moze (up. Jaeschke 2004: 194).

Hegel Zrtvuje svoj filozofski sistem, s druge strane, jer nove forme poli-
tickog zivota i drustvenih zajednica zahtevaju i drugacije koncipiranu
filozofiju; filozofska misao se fragmentizuje, prou¢avanju se podvrgava
performativno delanje individua, teorija drzavnog prava i suvereniteta
prelazi u analizu najtananijih mehanizama vlasti, meta-etika se odvaja
od svake spoljasnje kompleksnosti ljudskog ¢ina, dok psihologija posta-
je samostalna nauka. To su sve uslovi uvodenja nau¢nih disciplina i teh-
nologkih dostignuc¢a pod nadzor najfinijih mehanizama institucional-
nog vr$enja vlasti u pojedina¢nim i posebnim sferama ljudskog drustva.
Vi$e nije politika ona koja je preuzela znacenje sudbine iz grcke trage-
dije. Posredstvom svakodnevnih ljudskih radnji: odlaskom zubaru, pla-
¢anjem kreditnom karticom, ¢ekiranjem voznih karata itd., radnji koje
svojom odredenoscu slu¢ajem, samovoljom i privatnim interesom ¢ine
sadrzaj komedije, koja je po Hegelu zavr$ni stadijum umetnosti - bio-
politika postaje sudbina savremenog doba, a tragi¢an heroj postaje sa-
vremeni prestupnik (Verbrecher), ¢ije kaZnjavanje i osuda na smrt je
yZzrtvena smrt u duhu jedne nadolazece pravde kao uslova zasnivanja
nove zajednice (Benjamin 1991: 292), koja se ne uzdiZe iz postojeceg
prava i njegove reforme/revolucije, vec¢ iz ,oblaka krivice u tragediji“
(Benjamin 1991a: 174). Samo onaj ko je (tragi¢no) kriv i ko svoju krivicu
(pod)nosi kao ¢ast - moZze preuzeti na sebe teret istorijske promene i
dati zrtvu nadolazecoj pravdi.
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Rastko Jovanov
Hegel und die Opferung der Philosophie:
Dialektik der Asthetik und Politik

Zusammenfassung
Dem Aufsatz liegen folgende Fragen zugrunde: Ist es gerechtfertigt, vom
Erbe der tragischen Darstellung des Kampfes im Hegelschen Begriff der
Philosophie und insbesondere in seiner Konzeption der Dialektik als Be-
wegung und Geschichtlichkeit des absoluten Geistes zu sprechen? Hat der
Vers6hnungsbegriff Hegels, der am konkretesten innerhalb des philoso-
phischen Gedankens ausgefiihrt wird, bestimmte Folgen auch fiir den Be-
griff der Philosophie selber? Opfert sich die Philosophie einer endlichen
Auflerlichkeit oder bedarf sie selbst eines Opfers, um das philosophische
System als solches zu vervollstandigen? Kann man auch heutzutage die ge-
schichtlich-politischen Ereignisse und die Vergehen des Rechts als tragisch
darstellen und betrachten? Vermag es die Politik noch immer (wie in der
Moderne), die Rolle des Schicksals in der griechischen Tragodie zu iiberne-
hmen? Auf solche Fragen werden hier keine endgiiltigen Antworten gege-
198 ben, es wird vielmehr der Rahmen fiir weitere Betrachtungen bereitgestellt
- innerhalb oder aufderhalb der Philosophie Hegels.
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