Gijom le Blan:
Srozavanje zivota na biolosKi
zivot

Gijom le Blan (Guillaume le Blanc, 1966) je profesor filozofije

na Univerzitetu Pariz-Didro (Paris-Diderot) od 2018. Predmet
proucavanja su mu francuski filozofi dvadesetog veka, socijalna

i politicka filozofija. Savremenu francusku filozofiju razmatra

kroz kontrakulturu, odnosno jednu vrstu manifesta ideje filozofije

iz Sezdesetih godina, ¢esto citiranu do nasih dana. Takode

predlaze razmatranje koncepta lika Carlija Caplina (Charlie

Chaplin), prekarnog svedoka naseg vremena, koji, kroz krajnje
oblike drustvenog prezivljanja, na delove rastavlja norme naseg
zajednickog sveta, izmedu ostalih one vezane za rad (Modern Times),
porodicu (The Kid), otadzbinu (The Great Dictator). Ovim je naslede
Fukoa i Kangilema(Georges Canguilhem) koje je prou¢avao zavr§eno
u pravcu preformulisanja drustvene filozofije.

Od kada je javno zdravlje postalo legitiman motiv za ukidanje
sloboda? Dalise ¢ovecanstvo vec susretalo s epidemijama, a
da nije ovako drasti¢no suspendovalo slobode?

Nisam siguran da je zdravlje ikada predstavljalo legitiman razlog
za ukidanje sloboda. Pre bih rekao da je ono konstrukcija ¢ija le-
gitimacija podrazumeva suspenziju slobode. To nije ista stvar, i
to je upravo ono ¢emu svedoc¢imo u aktuelnoj krizi. Treba uspo-
staviti fundamentalnu razliku izmedu zdravlja i javhog zdravlja.
Ispitajmo pre svega proces vrednovanja zdravlja. Zdravlje po-
staje vrednost tek kada se vec¢ isprecio izazov bolesti. Dok ne
postanem bolestan, ne uzimam u obzir svoje dobro zdravlje: ono
je evidentno mnogo viSe nego samo uslovljavajuce. ,Zdravlje je
Zivot u tiSini organa”, pisao je Leri§(René Leriche). Buka bolestiu
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telu prekida tu datost, azdravlje postaje tada vrednost koju treba
povratiti. Taj oporavak nikada nije povratak identicnom. Ponovo
pronaci svoje zdravlje znaci pretrpeti iskustvo bolesti. Otkad se
ponovo nademo u dobrom zdravstvenom stanju, znamo takode i
da je zdravlje jedna prekarna vrednost. Individualna valorizaci-
ja zdravlja dolazi sa otkricem njegove prekarnosti. Ovo je egzi-
stencijalni proces koji se moZe svesti na dve karakteristike koje
je Kangilem posebno dobro opisao u knjizi naslovljenoj Zdravlje:
vulgarnikoncept i filozofsko pitanje. Prvaje: zdravlje je osecaj pre
nego znanje; osecamo se zdravo bez realnog saznanja da li to
zapravo jesmo. Druga je: zdravlje je pogonska vrednost vezana
zamogucnost otklona od sopstvenih Zivotnih normi i moguc¢nost
stvaranja novih. Imajuci u vidu ovaj individulni osecaj zdravlja,
jasno je da se on razlikuje od javnog zdravlja. Pre nego li¢ni ose-
¢aj, ono je konstrukcija spram jedne populacije. Pre nego vred-
nost, ono je proracun spram c¢itavog jednog skupa somatskih,
psihi¢kih, drustvenih i ekonomskih podataka. Govoriti 0 javhom
zdravlju znaci priznati da se zdravlje, kao individualni pojam, tice
takode i populacije u celini, $to posledi¢no znaci da je politiCka
moc¢ zaduzena da ga garantuje. Svetska zdravstvena organizaci-
ja(SZ0) ga 1946. definiSe kao ,kompletno fizicko, mentalno i so-
cijalno blagostanje koje ne zavisi isklju¢ivo od odsustva bolesti
ilinemoci”. Ovde se dakle javlja ideja da javha mo¢ ima ulogu da
kontroliSe Zivotno stanje populacije i da treba da zauzdava bole-
sti. | zaista, ta briga je uvek pripadala politickom suverenitetu.
Jos od XVIi XVIl veka preduzimane su vrlo stroge mere u bor-
bi protiv epidemije kuge u Evropi. U Godini kuge (1722), engleski
romanopisac Danijel Defo (Daniel Defoe) prepri¢ava vrlo striktne
mere karantina koje su trpeli oboleli. Pravilanadzora prokuzenog
grada vrlo precizno opisuje Misel Fuko u Nadzirati i kaznjavati, a
iz njih se rada disciplina u svom najprohibitivnijem obliku koju
Fuko naziva ,blok-disciplina”: stroga pravila, sekvenciranje jav-
nog prostora, nadzor svih ulica od strane agenata, racionaliza-
cija nabavke osnovnih potrepstina, Citava jedna umetnost drus-
tvenog karantina se uspostavlja usred epidemije kuge. Ova vrlo
arhai¢na disciplinska tehnologija koja se oslanja na organe nad-
zora i dnevne izveS&taje o broju preminulih opstala je do danas.
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Paradoks? To je Cinjenica da je disciplinsko vladanje epidemija-
ma koje kulminira u ,drustvenom karantinu” koji opisuje Fuko, na
snazi otkad se biopolitika odnosi na javno zdravlje. Ekstremno
disciplinovanje drustvenog prostora, koje za posledicu ima uki-
danje Citavog niza sloboda, jeste sredstvo biopolitike. U stvari,
prema Fukou, mismo presliizvremena vladavine definisane pra-
vom maca, ,uciniti da umre i ostaviti da zivi”, u doba biopolitike
u kojem je sustinsko geslo ,uciniti da zivi i ostaviti da umre”. Ova
permutacija koja postavlja pitanje moguénosti uslova usmrciva-
nja udoba biopolitike, problem koji Fuko vidi kroz prizmu rasizma
(omalovaziti stanje bioloSkog Zivota jedne populacije, znaci dati
uslov za njeno ubijanje), otkriva administriranje Zivota bez prem-
ca u kojem postaje dopustivo, uime Zivota, brisanje svih Zivotnih
vrednosti bez kojih on ne bi bio mogué¢. Biopoliticki paradoks je,
dakle, sledeci: ulazak bioloSkog u politiku, od momenta kada ova
poslednja zeli da vrSi uticaj na stopu mortaliteta i nataliteta, na
zivotnivek, da preduzme mere protiv povreda naradu, za socijal-
nu zastitu, uimejavnog zdravlja, Sto je, naravno, dobra stvar, ¢ini
od bioloskog par excellence svetinju koju politika mora uvaziti po
svaku cenu. Spasiti zivot je postao novi politicki imperativ, ali po
cenu srozavanja zivota na bioloski zivot. Ne mogu odoleti misli
da je ovo srozavanje upravo ono $to ¢ini cenu zivota na Zapadu
i da je ta cena postignuta zbog indiferentnosti prema zivotu van
Zapada.

Pojedine javne licnosti se zalazu za ,zastitu Zivota” po svaku
cenu, a posebno po cenu nasih sloboda. Sta mislite o ovoj
debati? O jednoj takoreci sakralizaciji Zivota koja je pre nje-
govo posrnuce i degradacija? Kao Sto kaZzete u svojoj knjizi
Kraj gostoprimstva, napisanoj koautorski sa Fabijen Brizer
(Flammarion, 2017), gostoprimstvo poti¢e od pretpostavke
ranjivosti svih zivota. Zar ne bi dakle trebalo da ga zastitimo
naistinacin svaki put, kao kada je na primer u pitanju prekar-
ni Zivot migranata?

Ono $to se pojavilo kao korisno u ovoj krizi je sirova Cinjenica
nejednakosti u zastiti. Sakralizacija Zivota je u realnosti sakra-
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lizacija zapadnjackog nacina Zivota koji ugrozava jedan virus
prema kojem smo bili nehajni u pocetku, jer nam se ¢inio, u nizu
drugih virusa, ebola, itd., kao virus ,drugih”. U tom smislu, nasa
mentalna kartografija podrazumeva jednu radikalnu granicu,
psihiCki prozivljenu kao evidentnu, izmedu ,naseg” prvog sveta,
i ,njihovog” Cetvrtog sveta. Epidemije su nam delovale veoma
dalekim pre krize, kao da su bile vezane za neke nacine Zivota
previSe bliske odredenim prirodnim okolinama, za medicinu iz
nekih drugih vremena. Kada je epidemija pogodila na$ prvi svet,
bili smo primorani da preispitamo tu mentalnu mapu, otkrivsi
da smo jednako ranjivi kao i ostali, pred virusom koji ne pozna-
je granice. Tada je nastupio kratak momenat radikalne svetske
jednakosti koji je bio zaista interesantan, ali koji nije potrajao,
jer smo se veoma brzo rekonstituisali prisvajaju¢i diskurs za-
Stite. Jednako ranjiv, prvi svet je ponovo stvorio granice zastite
koje nam deluju osvojene, jer se u njima nalazimo, ali koje pred-
stavljaju apsolutnu dramu za populacije koje su isklju¢ene. Tre-
nutni vrtoglavo visok mortalitet u Indiji nam otkriva ekstremnu
nejednakost stope vakcinacije u svetu. Tako je Zivot postao uni-
verzalno sredstvo koje se mora zastititi na svetskom nivou, bas
u trenutku kada se zaStita nametnula kao instrument moc¢i koji
nanovo pravi granice i nanovo stvara uslove Zivota nejednakog
po svim podelama koje podrazumeva. Te podele su apsolutne
izmedu prvog i ¢etvrtog sveta. Ali one otkrivaju jo§ mnogo dru-
gih podela u vezi sa nejednakos$cu zastita pred pretnjama koje
rasc¢injavaju zivote. Tako, dakle, zaStite koje dugujemo ugroze-
nim zivotima, nesigurnimizvitalnihili politi¢kih razloga, duboko
zavise od naseq kapaciteta da shvatimo zivot drugog kao Zivot
po sebi, dakle - potencijalnoisopstveni. S te tacke gledista, ak-
tuelna migranatska kriza produbljuje granice izmedu Zivota koji
zasluzuju da budu zasti¢eni i onih sa kojima to nije slucaj. Pred
tim nejednakostima, gostoprimstvo je jednostavno preokre-
nuto u filantropsku urgentnost ispomoci i u poziv iz sauces$ca
kao privatnih dispozitiva, koji nisu vise shvaceni kao politi¢ki
dispozitivi prijema, pocevsi od kog bi se ponovo postavilo pita-
nje politicke pripadnosti. Osvrnuo sam se na ta tri modaliteta
gostoprimstva: pomoci, primiti i pripadati, u knjizi naslovljenoj

128

Angazovane reci.indd 128 21.2.2022. 15:52:57



Pobediti nase strahove i pruZiti ruku. Mobilisimo se za isklju¢ene
(Paris, Flammarion, 2019)

0d objavljivanja Vase knjige Obicni zivoti, prekarni Zivoti
(Editions du Seuil, 2007) radili ste na definisanju koncepta
prekarnosti. Medu prvima ste, pored DZudit Batler, u Sjedi-
njenim Ameri¢kim DrZzavama koji su se bavili tim pitanjem.
Koja bi bila razlika izmedu siromastva i prekarnosti? Radi li
se o jednom socijalnom i mentalnom stanju? O stanju koje
utice na subjektivne kapacitete onih koji se u njemu nadu?
Sredisnjem stanju izmedu inkluzije i puta iskljuivanja? Zasto
je prekarnost dvostruko interesantna? | Sta je sa pogledom
upucenim prekarnima?

Istina je da se, kada sam radio na prekarnosti, nijedan filozof
u Francuskoj nije istinski interesovao za to pitanje, a postoja-
lajeivrlointeresantnaintersekcija sa radovima Batler u istom
momentu. DZudit Batler je doSla do prekarnosti preko vrlo inte-
resantne refleksije o politici oplakivanja u iskustvu Zalovanja,
odmah posle atentata, 11. septembra: s jedne strane se radilo
0 postavljanju pitanja u kojoj meri €injenica izlozenosti smrto-
nosnom nasilju nekog nepoznatog Drugog moze izbeci nasilni
odgovor, te prigrliti krug nasilja, i s druge strane, propitivanju
uslova prema kojima je samo jedan zaista oplakan Zivot - Zivot
koji moze biti shvaéen kao u potpunosti prozivljen. Zivot nije
prekaran samo utoliko $to je izlozen smrti, ve¢ takode i mo-
gucnosti da ne bude oplakan, te tako i da se nije pojavio kao u
potpunosti prozivljen. Pocevsi od ovog koncepta prekarnosti,
ona je uspela da istrazi druStvenu prekarnost sve sistematic-
nije, kao nesto Sto, u neoliberalnim uslovima konkurentnosti
zivota rascinjava pojedine zivote, prisiljava ih da usvoje logiku
prezivljavanja. Pitanje politicke alijanse svih prekarnih Zivota,
uklju¢ujuéiizivote ¢ijaje prekarnost rodna(LGBTOQI+), postavilo
se dakle kao glavno: kako se pojaviti zajedno, kada se ,mi“ ve¢
doZivljavamo kao odve¢ nestali, ili subjekti na granici nestan-
ka? Moje kretanje kroz prekarnost je simetri¢no: polazec¢i od
drusStvenog shvatanja prekarnosti, definisane kao druStvena
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konstrukcija jednog srediSnjeqg stanja izmedu reZima inkluzije i
rezimaiskljucivanja, po¢eo sam da se interesujem za sve oblike
Zivota, smeStene ujedno unutra i spolja, medu kojima su zivoti
migranata, u meri u kojoj to ,unutra-spolja” predstavlja upravo
hibridni oblik putem kojeg se konstruise prekarnost. U tom smi-
slu, prekarnost prozima, ali se ne svodi na siromastvo, u meriu
kojoj ekstremno siromastvo moze biti okarakterisano nameta-
njem radikalnog isklju¢ivanja, koju na primer trpi osoba na ulici,
¢ije su sve druStvene osobine izbrisane. Nasuprot tome, zivot
je prekaran kada jedna od glavnih drustvenih osobina postaje
nedostupna nekoj egzistenciji (rad,smestaj,socijalna zastita,
zdravstvena zastita, itd.). Iz ove perspektive, produbljujuci sre-
diSnju zonu unutra-spolja, otkrio sam da biti ranjiv znaci upravo
biti izloZen brisanju jedne od glavnih drustvenih osobina (uk-
ljluéujuci i boravisnu vizu ili nacionalni serifikat koji garantuje
spokojan pristup svom drustvu). U celoj ovoj analizi pridajem
posebnu paznju oznakama putem kojih su Zivoti konstruisani
kao ,drugi”: ,prekaran”, ,stran”, ,nezaposlen”, itd., nisu niposto
neposredne datosti iskustva, to su pre svega oznake koje vode
ka svaki put jedinstvenim jezi¢kim igrama, onima koje pripada-
ju, na primer, socijalnoj zastiti, prefekturi ili birou za zaposlja-
vanje, koji suvec¢ uodnosu sahegemonimjezi¢kimigrama uzor-
kovanim u neoliberalnim i vladaju¢im racionalnostima. Pitanje
koje se postavlja je, dakle, kako Zivimo tako oznacCeni, kakav je
tip Zivota srozan na svoju oznaCenost, i kako se odvija Zivot koji
je oznacen kao drugi, pod kojim se politi¢kim, ali i antropolos-
kim uslovima, mozemo otrgnuti oznacenju?

Pobuna ,Zutih prsluka” u Francuskoj ne samo da je poljuljala
nameru vlasti da ,odrzi kurs” reformi na autoritaran nacin,
nego je manifestovala i centralnu kontradikciju neoliberal-
ne ideologije, kao i potrebu da se vratimo praksi demokra-
tije utemeljnoj na kolektivnoj inteligenciji javnosti. Narodna
pobuna koja se podigla 17. novembra 2018, i za koju niko nije
mogao da pretpostavi Sta ¢e postati, u najkracéem roku je
ukazala na jednu sustinsku istinu: neoliberalizam neophod-
no transformise izbornu demokratiju u autoritarni rezim, na
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Sta nas podseca iznova kontinuirano koris¢enje izraza, koje
koristi vlast, kao $to su ,odrzZati kurs”ili ,raditi pedagoski”, ali
takode i upotreba reci ,populizam”na ekstremno pejorativan
nacin, kako bi se oznacila masa koja kao jedini kapacitet ima
- da bude manipulisana. Sta nam ovo govori u dominatnom
diskursu u ovom kontekstu?

Ujednom veoma zanimljivom tekstu napisnom 1974, ,Revolucija
verovatnog”, Misel de Serto (Michel de Certeau) objasnjava da
smo usli u doba ,neverovatnog”. Vlasti pocivaju na ¢lanstvu,
kaze on, i imaju za temelj verovanje. Medutim, vlastima se vise
ne veruje. Na jedan zaista prorocki nacin, MiSel de Serto isti-
¢e u kom smislu smo postali druStva bega: ,0no Sto emigrira je
¢lanstvo gradana, onih koji su u¢lanjeni u partije, sindikate, itd.”
Begom ulazimo u rezim nasilja: ,Nasilje se rada prvo iz pobune
protiv institucija i reprezentacija koje su postale neverovatne”.
Mislim da je De Serto savr$eno shvatio koliko je |zlazak postao
odgovor nevladivih druStava. Ali zasto su ta druStva postala
nevladiva? DruStva su mutirala da bi postala akceleratori neo-
liberalnih ¢estica koje uspostavljaju nase zivote i ¢ine ih neziv-
ljivim. Odbiti ovladavanje na taj nagin, kao $to to ¢ine ,Zuti pr-
sluci” ili mnoge druge forme otpora, oznacava zelju za zivotom
prema potpuno drugim mentalnim i drustvenim koordinatama.
To podrazumeva pritom da je nase drustvo, ako prihvatimo De
Sertoovu analizu, svakog danasve viSe jedno drustvo egzodusa
u kojem su ,odlazeci brojniji od nostalgi¢nih”. Rizik ovog masov-
nog egzodusa je da mo¢ padne u ruke neoliberalnih konzerva-
tivaca koji Zele sve da menjaju, da niSta ne bi bilo promenjeno.
Rizik je upravo onaj koji je dijagnosticirala Vendi Braun (Wendy
Brown) u sasvim drugacijem kontekstu, onom koji pripada ne-
oliberalnoj konzervativnoj revoluciji, istic¢uci ujedinjenje jedne
ekstremne konverzije zakona trziSta u zakone bezbednosti.
Kako u nasim egzodusima mozemo ponovo naciniti drustvo na
sasvim drugim temeljima?

Bili ste aktivni u mnogobrojnim inicijativama koje se bore za
demokratiju i slobodu. Jedna od poslednjih bila je usmerena
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na srpski Institut za filozofiju i drustvenu teoriju, kada ste
se prikljucili internacionalnom pozivu podrske koji je doneo
pozitivne rezultate. Mislite li da intelektualci mogu da na&ine
razliku, i ako da, o kojoj razlici se radi? Koji su, prema vasem
misljenju, uloga i mesto intelektualaca u savremenim dru$-
tvima i drustvenim previranjima?

Mislim daje intelektualac danas isto toliko ugrozen koliko i mesta
proizvodnje i odasSiljanja inteligencija. Ostaje nam dakle da bu-
demo garanti mesta koja oCuvavaju nas rad na dijagnostici sa-
dasnjosti koju nacinjavamo i koja karakteriSe intelektualnu ak-
tivnost. Mislim da je greSka verovati da je intelektualac odvojen
od konkretnih, ujedno drustvenih, politickih i ekonomskih uslova
koji ¢ine mogu¢im njegov rad. Nema dakle osnova za suprotstav-
ljanje mesta odasiljanja i prijema intelektualne aktivnosti, od
mesta produkcije te aktivnosti. U tom smislu, pobrinuti se za, iz
niza razloga ugrozenog, intelektualca, znaci pobrinuti se za in-
stitucije u Sirem smislu, koje omogucavaju da intelektualni rad
postoji. Ova dva univerzuma su veoma prekarna, jer se pojavljuju
kao ,anomalije” u pogledu svetonazora profita kakvim ga pozna-
jemo danas. O¢uvati anormalnost intelektualnog rada, to po sebi
znaCi-uvestiznacenjsku razlikuizmedu normalnogi patoloskog,
izmedu pravilai odstupanja. To znaci vrednovanje jedne ekologi-
je mesté singularizacije sveta koje nudi kritiCka dijagnostika. Ta
su mesta takode mesta zivota, ili joS viSe - mesta koja ukazuju
na obrise zivota. Intelektualac ne pravi neophodno razliku, nego
dobronamerno prati kreacije zivota propagirane obrisima zivota
koji se udaljavaju od neoliberalne norme. | viSe od toga: on ne ok-
leva da putem odstupanja u ime jedne teoretske i prakti¢ne nor-
mativnosti dovede u krizu postojec¢u normu. To je intelektualna
razlika, stvaranje odstupanja koje misli odstupanja Zivota, da bi
se ona nanovo obuhvatila kao materijal za jednu novu zajedni¢ku
normu koja bi bila pozeljnija.

Razgovor vodila Zona Zari¢

Preveo Edvard Bordevic

132

Angazovane reci.indd 132 21.2.2022. 15:52:57



