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MORALNO OBRAZOVANJE KAO USLOV ZA
PRAKTIKOVANJE SLOBODE KOD KANTA

SAZETAK KLJUCNE RECI
U radu se analizira Kantova koncepcija moralnog obrazovanja i uoca- samoproizvodenje,
va sledece: 1) Kant svoju knjizicu posveéenu vaspitanju zapocinje moralni egzemplar,
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tvrdnjom da ¢ovek nije nista drugo do ono sto od njega nacini vaspi-
tanje. To znaci da edukatibilnost nije tek jedna od ljudskih karakteri-
stika, nego je najvaznija medu njima. 2) Moralni razvoj je ,,beskonac-
ni“ proces i odnosi se pre svega na ljudski rod u celini. Kako je
moralno savrsenstvo, kao vec¢nateznjaiideal, nedostizno za pojedin-
ca, obrazovanje stremi moralnom savrsenstvu vrste. 3) Cilj moralnog
obrazovanja pojedinca jeste zasnivanje i neprestano odrzavanje vrlog
karaktera koji se ogleda u moralnoj zrelosti. Moralno zreo covek pre
svega vlada sobom, ¢cime omogucava praktikovanje unutrasnje slo-
bode. 4) Najvedi izazov moralnom obrazovanju predstavlja Coveku
urodena i nicim otudiva klica zla s obzirom na to da ono treba da po-
kaze kako je moguce da jedno takvo bic¢e napreduje u vrlini. 5) Kako
celokupna upotreba, kao i zloupotreba, covekove slobode zavisi od
nastrojenosti njegove volje (Gesinnung), na njenom odrzavanju se
mora neprestano raditi. Imajuci u vidu da je moralno obrazovanje
usmereno na ovo odrzavanje, zakljucujemo da je ono uslov za prakti-
kovanje slobode.

Uvod

Kant se problemom moralnog karaktera i kultivacijom vrline bavio daleko
vise nego sto bi se to od jedne filozofije morala kojoj je distinktivno obe-
lezje apriorna zasnovanost na prvi pogled ocekivalo. U svojim spisima iz
pedagogije i prakticne antropologije, kao i na samom kraju druge Kritike
u Metodologiji cistog prakticnog uma, razmatrao je empirijske uslove ra-
zvoja (raz)jumnih modi koje deci i adolescentima sluze kao oruda za mo-
ralno delanje, dok je u Metafizici morala analizirao duznost samousavrsa-
vanja odraslog moralnog delatnika. Svako, pa i onaj najvrliji medu nama,
tvrdi Kant, ima duznost da neprekidno usavrsava svoju vrlinu shvadenu
kao jacinu volje. Konacno, u Religiji unutar granica cistog uma suocava se

Katarina Njegovan, studentkinja na doktorskim studijama na odeljenju za filozofiju, Filozofski fakultet,
Univerzitet u Beogradu: knjegovan@gmail.com



226 | KATARINA NJEGOVAN MORALNO OBRAZOVANJE

sa najve¢im neprijateljem koji stoji pred moralnim obrazovanjem, sa neu-
nistivim, coveku urodenim nagnucem ka zlu. Otuda, sustinsko pitanje na
koje svojom koncepcijom obrazovanja pokusava da odgovori jeste kako
se bice koje sadrzi neotudivo nagnuce ka zlu usavrsava u moralu (Munzel
2019: 1351). Ipak, kako ¢emo imati priliku da vidimo, klica zla je neiskore-
njiva, ali uvek iznova savladiva, pa ¢ak i neophodna prepreka moralnom
razvoju bududi da ima funkciju da ,,prouzroci perfekcioniranje“ coveka
(Kant 2003: 197; Anth, AA 7: 322). Naime, s obzirom na to da priroda ni-
§ta ne ¢ini uzalud, uloga ovog bioloskog konstituensa ljudske prirode je u
tome da odrzava vecnu borbu izmedu dobra i zla u coveku jer je ona jedini
nacin izgradnje i odrZanja vrlog, a to za Kanta znaci jakog, moralnog ka-
raktera a to je krajnji cilj obrazovanja pojedinca.

Obrazovanje kao sredstvo za ostvarivanje svrhe koju je
priroda namenila coveku

Na samom pocetku svog omalenog spisa Vasprtanje dece Kant tvrdi da je ,,Co-
vek jedini stvor koji mora da bude vaspitan“ (Kant 2012: 5; Pad, AA 9: 441).
Dok Zivotinje ostvaruju cilj za koji ih je priroda odredila instinktivno, da
cilja i njegovog ostvarenja nisu ni svesne, ljudska je priroda takva da zahte-
va da bude obrazovana. Dete je Zivotinja rodena sa odredenim prirodnim
i moralnim predispozicijama' koja tek zahvaljujuéi njihovom negovanju
moze postati covekom. Uvek mudra priroda ,,hoce da svako stvorenje po-
stigne svoju svrhu time $to sebi razvija sve sklonosti svoje prirode,* (Kant
2003: 204; Anth, AA 7: 329) a svrha ili prirodno odredenje coveka (Bes-
timmung)? koje se ,,sastoji u kontinuiranom napredovanju na bolje“ (Kant
2003: 200; Anth, AA 7: 324) postize se jedino obrazovanjem. Kant, dakle,
obrazovanje pre svega vidi kao kultivaciju predispozicija koje je priroda
usadila u ljude kao klice, a autonomija je jedna od njih.

Kako se prirodom data nagnuca ne razvijaju spontano, sama od sebe, u
pocetku je neophodno da njihovim razvojem upravlja drugo ljudsko bice
(tutor) koje vlada vestinom vaspitanja.’ Vestinu poducavanja tutor prime-
njuje sve dok ucenik ne postane ,svestan da je kadar da sam misli“ (Kant
1993: 280; MS, AA 6: 478) a time i da samostalno bira. U tom smislu,

1 Louden (2016: 406) primecuje da Kant termine Anlage (predispozicija ili nagnuce) i
Keime (klica) upotrebljava kao sinonime.

2 Bestimmung, kao ono sto je svrha necijeg postojanja, prevodi se kako u engleskom
destiny, vocation, determination tako i u srpskom kao sudbina, poziv, odredenje.

3 Kant smatra da postoji neposredna veza izmedu obrazovne i politicke delatnosti
(Kanz 1993: 794) bududi da je uveren da je vestina poducavanja bitna koliko i vestina
vladanja (Kant 2012: 11; Anth, AA 9: 446).
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obrazovanje je proces postepenog prevazilazenja heteronomije i dosezanja
moralne autonomije. Obrazovanje koje vodi drugi zavrsava se zasnivanjem
sopstvenog moralnog karaktera: revolucionarnim ¢inom samo-preobrazaja
u zrelog moralnog delatnika. Nakon toga, covek ne samo da je kadar nego
i obavezan da neprekidno i samostalno usavrsava svoj karakter. Kant usva-
ja tipi¢no stoicku ideju da je vrla osoba zdrava i fizicki i moralno (Seidler
1981: 1112), a zdravlje zahteva brizljivu i svakodnevnu negu.

Kada je rec o nacinu na koje se obrazovanje sprovodi, Kant ukazuje na
to da se dete najpre uci nezi i odrzavanju fizickog zdravlja koje je ljudima
i zivotinjama zajednicko*. Prakticko, tipicno ljudsko, obrazovanje koje se
bavi moralnim zdravljem zapocinje disciplinom koja nije nista drugo do
stega za ono zivotinjsko u nama. Bez stecene discipline ljudi ostaju divlja-
ci koji robuju svojim strastima. U tom smislu, prva faza odgoja ima nega-
tivnu funkciju da kroti divlje nagone i sprecava razvoj rdavih navika kod
deteta koje bi u njegovom odraslom dobu mogle da ometaju ostvarivanje
slobodno postavljenih svrha. Sledeca faza obrazovanja, kultura, pozitiv-
no utice na razvoj raznovrsnih sposobnosti i vestina adolescenata koje ih
¢ine umesnima u ostvarivanju najrazlicitijih mogucih ciljeva’ ¢ime vaspita-
nik zadobija privatnu vrednost kao pojedinac. Posto je kultivisan razlicitim
znanjima, od mladog coveka se ocekuje da bude i civilizovan u odnosima s
drugim ljudima, ali i da nauci da odgovara na zahteve drugih. Civilizacija,
kao visi oblik kulture 1 treca faza obrazovanja, donosi pragmaticna zna-
nja: mudrost kojom se odrzava uvek dobro raspolozenje i postaje omiljen
u drustvu, kao i svetsku mudrost koja ¢ini ne samo da umemo da se op-
hodimo sa svetom, nego da se u njemu i snademo. Civilizovanjem pojedi-
nac stice javnu vrednost kao gradanin. Navedene faze nuzne su pripreme
za poslednju fazu obrazovanja — moralizaciju. Moralizovan Covek ima ra-
zvijenu dispoziciju da bira samo dobre svrhe, tj. svrhe koje bi svako birao
i usvojio kao svoje (Kant 2012: 13; Pad, AA 9: 450), i to ¢ini tako da takvo
biranje ne iziskuje teska promisljanja, ve¢ proistice iz usvojenog i dosled-
nog nacina misljenja (Denkungsart). Ovakav Denkungsart vrhunac je mo-
ralnog odgoja pojedinca te je onaj koji ga je dosegao vredan za citav fjud-
ski rod. Razvijena dispozicija da se dela samo na osnovu maksima koje se

4 Fizickim obrazovanjem dete uci da svoje fizicke snage ne upotrebljava protiv sebe,
recimo da se ne povredi tako $to se ,masi za noz na stolu“ (Kant 2012: 17, Pdd, AA 9: 454),
a tokom ovog procesa vodi se racuna da li je ono spavalo i dovoljno se igralo. Pored toga
$to vise puta opominje da ,dete mora uvek osecazi svoju slobodu“ (Kant 2012: 30, Pad,
AA 9: 464) znacaj igre naglasava i u drugoj Krszici (Kant 1990a: 168, KpV, AA 5: 154).

5 Zanimljivo je da Kant tvrdi da je ono §to je propusteno kulturom kasnije mogude
nadoknaditi, dok je nedovoljnom disciplinom nacinjena steta koja se ne da popraviti
(vise o tome u: Kant 2012: 8, Pad, AA 9: 444).
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mogu univerzalizovati, moralizovanog ¢oveka ¢ini kadrim da svakog tretira
i kao svrhu, a ne samo kao sredstvo i da svakog posmatra kao zakonodav-
nog clana univerzalnog carstva svrha.

Medutim, Kant smatra da je u njegovo vreme covecanstvo jos uvek vrlo
udaljeno od moralizacije i razvoja svih svojih prirodnih i racionalnih modi
(Bestimmunyg) usled nedovoljno razvijenih odredenih drustveno-politickih
okolnosti. Na ovaj krupan problem ¢emo se vratiti na samom kraju rada,
ali ovde treba re¢i da medu savremenim kantovcima nema konsenzusa o
tome da li je moralno usavrsavanje unutrasnji, potpuno autonomni proces
ili spoljasnji progres zavistan od kulturnih, politickih i pravnih instituci-
ja, bududi da se u Kantovim delima mogu naci uporista za oba tumacenja.
Medutim, nesporno je da ,svaka sledeca generacija Cini korak dalje u sa-
vrsenstvu ¢ovecanstva“ (Kant 2012: 8; Pad, AA 9: 444) jer sve veci razvoj
prirodom datih sposobnosti pogresivom ljudskom bicu olaksava primenu
univerzalne moralne norme. U skladu sa uverenjem da ,,primena moralnog
zakona zahteva iskustvom izostrenu mo¢ sudenja,“ (Kant 2020: 9; GMS,
AA 4: 38) Kant nastojao da razvije efikasne vezbe osnazivanja i tehnike
ostrenja rasudne moci.

Metode razigravanja modi sudenja

Kant smatra da je za moralno ponasanje pogresivog ljudskog bica od pre-
sudne vaznosti njegova sposobnost primene univerzalnih moralnih nacela
na pojedinacne slucajeve sa kojima se susrece. Stoga je moralno obrazova-
nje usmereno na to kako da mlade ljude ucini kadrim da ispravno prime-
njuju ono Sto vec imaju u sebi — moralni zakon. S obzirom na to da je za-
datak ,moci rasudivanja primena opsteg na posebno“ (Kant 2012: 35; Pad,
AA 9: 472) u njen domen spada i primena univerzalnog moralnog zakona
na konkretan slu¢aj u kome se ¢ovek nalazi. Medutim, striktna pravila koja
bi sluzila kao uputstvo za upotrebu ove moci ne postoje jer se rasudivanje
jedino ,iskustvom izostrava“ (Kant 2020: 9; GMS, AA 4: 389). Posto Kant
istice da se ,,mo¢ sudenja (fudicium) ne moze nauciti, ve¢ samo uvezbava-
ti“ (Kant 2003: 84; Anth, AA 7: 199), on je misljenja da postoje odredene
tehnike osnazivanja ove modi. Njima se posebno bavi u poglavlju Meza-
fizike morala koje je, nimalo slucajno, naslovio Eticka metodologija, kao
i pri kraju druge Kritike gde izlaze metodologiju® koja umu pokazuje put
(methodos) do ljudske duse. Naime, metod nije nista drugo do ,,nacin na
koji se zakonima ¢istog praktickog uma moze pribaviti pristup u ljudsku

6 Tog se obicaja drzi i u preostale dve kritike koje takode pri kraju sadrze tematici
primerena Ucenja o metodi.
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dusu i uticaj na njene maksime® (Kant 1990a: 165; KpV, AA 5: 151) po koji-
ma Covek konkretno dela. Primena ispravne metode ima za cilj da samo-
stalno ,rasudivanje prema moralnim zakonima ucini prirodnim poslom*
koji tece glatko 1 lako (Kant 1990a: 172; KpV, AA 5: 159).

Na samom pocetku, kao nuznu pripremu jos uvek neobrazovane duse
Kant predlaze moralni katehizis — akroamaticku metodu koja se primenjuje
sa ciljem da decu nauci kako da budu dobri s/usazoci i sto bolje razviju pam-
cenje. Cim dete dostigne odredeni stepen zrelosti, katehizis treba zameniti
Sokratovom erotematickom (,babickom*) metodom koja decu uci da budu
dobri istraZivaci tako $to im razvija um. DijalosSkom metodom tutor navodi
dete na ispravne odgovore tim sto kurazi dete da samostalno zakljucuje.
Prethodno razvijeno pamdcenje je vazno zato $to ucenik u njega moze da
pohrani i po potrebi izvuce ,,porodene” odgovore koje jos uvek nije sasvim
usvojio kao sopstvene stavove. Sledeci korak usmeren je na razvoj dve oso-
bine do kojih je Kantu najvise stalo, kritickog misljenja i samostalnog pro-
sudivanja. U te svrhe, uceniku se prikazuju primeri uzornog ponasanja i
plemenitog karaktera koji sluze kao ,eksperimentalno (tehnicko) sredstvo
obrazovanja za vrlinu“ (Kant 1993: 281; MS, AA 6: 479).” U Metodologiji
cistog prakticnog uma Kant, kao eksperimentalno sredstvo za razigravanje
modi rasudivanja, predlaze uporedivanje biografija ,,moralnih egzemplara“
U ovoj ,igri u kojoj deca medusobno mogu da se nadmecu® (Kant 1990a:
168; KpV, AA 5: 154), a nadmetanje ih samo nagoni da svoju mo¢ sudenja
ostre brze, deca imaju zadatak da uvidaju 1 izdvajaju zajednicki moralni
sadrzaj razlic¢itih vrlih radnji.?

Naime, u prisustvu ,,moralnog egzemplara“ ucenik je neposredno izlo-
zen moralnom zakonu sa kojim hteo-ne hteo poredi i meri svoje ponasa-
nje. Sudar sa zakonom uvek obuzdava njegov ponos i nagoni ga da uvidi
vlastite nedostatke. Medutim, iako je ovaj sudar bolan, Kant smatra da
je njegovo dejstvo pozitivno jer, s jedne strane, drzi paznju prikovanu za
svest o sopstvenoj slobodi, dok sa druge proizvodi ose¢anja odobravanja

7 Mozda je za neke neocekivano da je Kantova pedagogija primer eksperimentalnog
modela obrazovanja koji se oslanja na iskustvo: ,,Ljudi zamisljaju da eksperimenti u va-
spitanju nisu potrebni, i da se ve¢ razumom moze suditi da li ée nesto biti dobro ili da
li nece biti dobro. Ali se u tome ljuto varaju i iskustvo pokazuje da se u nasim pokusa-
jima Cesto sasvim suprotna dejstva pokazuju od onih $to smo ih ocekivali“ (Kant 2012:
14; Pad, AA 9: 451).

8 Vazno je, pak, naglasiti da Kant tvrdi da biografije ne sluze kao model koji treba
slediti, ve¢ kao ,,dokaz ostvarijivosti onoga §to je primereno duznosti“ (Kant 1993: 282;
MS, AA 6: 480). Tako su fizicke manifestacije vrline, ,moralni egzemplari“ nisu modeli
jer ,podrazavanja apsolutno nema u oblasti morala, ti primeri sluze samo radi ohrablje-
nja ...oni ¢ine ocevidnim ono $to prakticno pravilo izrazava opstije... ali njihov pravi
original lezi u umu® (Kant 2020: 40; GMS, AA 4: 409) sa kojim se ucenik, potaknut eg-
zemplarom, poredi.
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ili prekoravanja vrlih tj. rdavih radnji, odnosno osecanja ,,0sobitog posto-
vanja na jednoj, i gnusanja na drugoj strani“ (Ibid.). U sudaru sa moralnim
egzemplarom aktivira se uc¢enikova svest o moralnom zakonu koja utice
na njegovu Culnost — on oseca sopstvenu mo¢ da dela autonomno i tako
otkriva unutrasnju mo¢ uma da sebe oslobodi od prirodne ,,neobuzdane
nametljivosti sklonosti“ (Kant 1990: 174; KpV, AA 5: 162). Ucenik se od-
gaja putem nevoljnih poredenja sa primerima vrlog ponasanja, ali buduci
da njihov uticaj nije deterministicki ostaje vise nego dovoljno prostora za
njegovu autonomiju. Zato je Kantu toliko stalo da pokaze da primeri nisu
nista drugo do Zivi nacini da se ucenikova sposobnost za slobodu njemu
samom prikaze kao realna mogucnost.

Ucenik je ovime dosao do tacke u kojoj je dovoljno zreo da moralno
obrazovanje koje ,,mora da pocne [...] od preobrazaja nac¢ina misljenja i od
utemeljenja jednog karaktera“ (Kant 1990b: 45; RGV, AA 6: 48) izvodi sam.
Preobrazaj je tako dubok da ga Kant naziva revolucijom (Ibid: 44; RGV,
AA 6: 47). Ova najbitnija, unutrasnja, revolucija predstavlja samostalni iz-
lazak iz ,samoskrivljene nezrelosti“ (Kant 2003: 112; Anth, AA 7: 229), iz
stanja u kome ucenik nema hrabrosti da autonomno koristi svoj um vec se
u sudenju oslanja na autoritet tudeg (uma). Tako posmatrano, izlazak je za-
pravo promena u gledanju na sopstveni um cije sada ,,zahteve vidimo kao
svoje zahteve a ne kao zahteve ’stranog autoriteta’ (Delidordi 2005: 117).

Moralni karakter kao nacin misljenja (Denkungsart)

Kant, dakle, ,,preobrazaj nacina misljenja“ poredi sa samostalno izvedenom
reformom, a ,utemeljenje jednog karaktera“ sa revolucijom. Transformacija
naopakog (pervertiranog) nacina misljenja predstavlja postepenu i brizlji-
vo vodenu reformu nagnuca za zlo (Anlage), dok se revolucija nastrojenosti
volje (Gesinnung)® kojom se zasniva moralni karakter desava odjednom,'
donosenjem neopozive odluke slobodne volje (Willkiir)" da se u vrhovnu
subjektivnu osnovu svih maksima (Gesinnung) od koje zavise svi buduci
planovi i izbori inkorporira prirodom dato nagnuce ka moralu (An/age).

9 Gesinnung jeste fundamentalni stav, ali stav koji se ogleda u odredenoj nastrojeno-
sti, nahodenju ka odredenim odlukama i radnjama i kao takav ¢ini postojan aspekt Will-
kiira, ali nema kauzalnu konotaciju. Vise u Hills (2016) Peters (2018) i Allison (1990).
10 S obzirom na to da su ljudima dubine srca nedokucive, iz nase perspektive ne mo-
zemo da prepoznamo niti jednu pojedinacnu odluku koja ¢ini takav preokret — to moze
samo Gospod koji vidi dovrsenu celinu ljudskog Zivota.

11 O razlici Wille-Willkiir vise u (Allison 1990: 129-136). Ukratko, Kant mo¢ zudnje
(volju) definise kao Wille kad ukazuje na njenu samozakonodavnost, a kao Willkir kad
govori o volji u njenoj zzvrsnof funkciji, to jest o culnoj aficiranoj volji koja vrsi konkre-
tan izbor.
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Ovako samoizvedena promena u korenu, a ne samo u ponasanju, dosled-
no rada novog Coveka, Cistog srca i Cistih principa. Karakter koji je covek
na ovaj nacin sam sebi zasnovao nije nista drugo do novi nac¢in misljenja
(Denkungsart) koji uzima u obzir moralnu dispoziciju na osnovu koje se u
biranju rukovodi racionalnim principom. ,,Covek od nacela“ koji se pona-
$a principijelno dosledno i lako, kao da obavlja ,,prirodni posao“ moze da
postane svako: niko nije izuzet odgovornosti za ono sto je od sebe nacinio.
Osim toga, Kant kao da je hteo da spreci da ,,revolucija pojede svoju decu®
s obzirom na to da je svakog moralnog delatnika obavezao da na osnaziva-
nju ovako zasnovanog karaktera svakodnevno radi.

Stavise, ne bi bilo preterano tvrditi da je Gesinnung klju¢an pojam Citave
Kantove filozofije post-kritickog perioda buduci da moralna vrednost rad-
nje zavisi od toga da li je ona ucinjena iz dobrog ili loseg nastrojenja volje
(Gesinnung) (Peters 2018: 497). Ukratko, moralno vredna radnja je ona koja
je ucinjena 7z duznosti (aus Pflicht), a ne iz sklonosti kao pokretaca zato sto
duznost u sebi sadrzi pojam dobre volje koja je jedino bezuslovno dobro.
Dakle, povezujuéi moralnu vrednost sa pojmom dobre volje kao onim 7a-
cinom htenja koje je motivisano duznoscu, Kant jasno ukazuje na kakvocu
moralnog delatnika: osnovno opste nastrojenje (Gesinnung) njegove volje i
njegov karakter posmatran kao odreden nacin misljenja (Denkungsart). Ge-
sinnungkao ,,prva subjektivna osnova za prihvatanje maksima“ (Kant 1990b:
24; RGV, AA 6: 25),” ¢ini postojan aspekt koji odreduje smer celokupnog
biranja i koji se ogleda u svim pojedinac¢nim izborima moralnog delatnika.
Vazno je reci da Gesinnung uprkos tome sto predstavlja podlezucu nastro-
jenost volje ka odredenim izborima, ne referiSe na urodenu nastrojenost,
temperament koji je kao ,sazdanost od prirode® ni¢im zavreden, nego na
»sazdanost htenja“ koji se kao fundamentalni stav usvaja revolucionarnom
slobodnom odlukom Willkiira jer je to jedini nacin da covek bude odgovo-
ran za sve svoje buduce pojedinacne zivotne planove i izbore.”

S obzirom na to da je sazdanost kao nastrojenost osnov za upotrebu
slobode, ona ,moze da bude samo jedna jedina i tice se celokupne upotre-
be slobode® (Kant 1990b:24; RGV, AA 6: 25). Drugim rec¢ima, sazdanost
se tice ,odnosa slobodnog htenja (Willkiir) prema moralnom zakonu kao

12 U srpskom prevodu Religije stoji ,,prvi subjektivni razlog®, ali smatramo da je za
razumevanje Kantove koncepcije Gesinnunga pozeljnije umesto termina ,,razlog“ upo-
trebiti termin ,,osnov*, kao $to je to uostalom slucaj i u engleskom prevodu ,ultimate
subjective ground“ (RGV, AA: 25); Isto tako, Gesinnung se odnosi kako na uzrok koji
objasnjava odluku, tako i na razlog koji je opravdava pa se ¢ini da je ,,osnov* bolji izbor
iu tom smislu, jer moze da pokrije oba znacenja.

13 Za razliku od temperamenta koji je uroden i odnosi se na dusevna raspolozenja i
osecajnost te ima ,afekcijsku vrednost®, karakter koji izvire iz voljom usvojenih princi-
pa je ,neprocenjive (Kant 2003: 162; Anth, AA 7: 292).
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pokretacu® (Kant 1990b: 33; RGV, AA 6: 35). Bududi da su oba motivacio-
na izvora ljudske aktivnosti koja ¢ovek poseduje po svojoj prirodi, duznost
i sklonost, neprestano prisutna, za moralnu vrednost radnje od presudne
je vaznosti kome delatnik prilikom izbora (Willkiir) daje prednost kao po-
budi. Naime, razliku dobrog i zlog ¢oveka ne ¢ini razlika u pobudi koju
su usvojili u maksimu (materiji maksime) nego pre razlika u ,,podredivanju
(u njihovoj formi): koje od njih on cini uslovom drugih® (Kant 1990b: 34;
RGV, AA 6: 35). Gore pomenuta revolucija kojom se zasniva karakter sada
je mnogo jasnija: rec je o transformacionoj odluci kojom se prirodni po-
redak biranja preobrazava u moralni. Ovo znaci da se delatnik opredelio
da se u procesu odlucivanja ne rukovodi zadovoljavanjem sklonosti, ve¢
umom koji kao vrhovni princip ima moralni zakon (Munzel 2019: 1351-52).

Kant je naumio da ,rasudivanje prema moralnim zakonima ucini pri-
rodnim poslom“ (Kant 1990a: 172; KpV, AA 5:159) ali ne i jednom za svag-
da steCenom navikom zato $to ono mora ,uvek sasvim iznova i izvorno
proizlaziti iz na¢ina misljenja“ (Kant 2003: 35; Anth, AA 7: 147). Drugim
reCima, u moralu i njegovom obrazovanju nema stajanja, ,stalno se poci-
nje ispocetka... a ako se ne penje, onda neizbezno pada“ (Kant 1993: 210;
MS, AA 6: 409). Ono ¢ime se Covek neprestano ,iznova i izvorno penje“
jeste njegova vrlina. Vrlina je ,moralna jacina volje jednog coveka u izvr-
$avanju njegove duznosti“ (Kant 1993: 206; MS, AA 6: 405), ali posto je ta
»,moc kao jacina (robur) nesto $to se mora ste¢i“ (Kant 1993: 199; MS, AA
6: 397) ,vrlina se moze i mora nauciti“ (Kant 1993: 279; MS, AA 6: 477). S
obzirom na to da svako, pa i najrdaviji medu nama, poseduje dobru volju
¢ija se jacina (vrlina) da steci, svako moze i treba da ¢ini progres u vrlini.
Povisavanje moralne savrsenosti u meri u kojoj mu je to moguce, duznost je
koju sebi duguje svaki odrasli moralni delatnik. Duznosti ostvarivanja oba-
veznih svrha, vlastitog usavrsavanja i tude srece, spadaju u duznosti vrline
kojima se Kant posebno bavi u onom delu Mezafizike morala koji shodno
tome naziva Ucenyje o vriini gde izlaze nacine njenog sticanja i osnazivanja.

Osnazivanje vrline

Kant vrlinu, shvacenu pre svega kao moralnu jacinu volje, naziva i ,,hrabro-
Scu (fortitudo moralis)“ (Kant 1993: 206; MS, AA 6: 405). Naime, kao jacina
i smionost, vrlina pretpostavlja nekog neprijatelja i takmaca. Kao ,,moc¢ (fa-
cultas) savladavanja svih ¢ulno suprotno dejstvujucih pobuda“ (Kant 1993:
199; MS, AA 6: 397) vrlina se ispoljava i jaca u beskrajnoj borbi dva urodena
nagnuca, ka dobru ika zlu. Urodena i ni¢im iskorenjiva klica zla je ujedno 1
najveci izazov na koje moralno obrazovanje nailazi budu¢i da treba da po-
kaze kako je moguce da jedno takvo bice napreduje u vrlini (Munzel 2019:
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1351). Medutim, priroda koja nista ne ¢ini uzalud posejala je klicu zla sa na-
merom da ,,prouzroci perfekcioniranje“ coveka (Kant 2003: 197; Anth, AA
7: 322). Kao bioloski, sastavni deo ljudske prirode, nagnuce ka zlu, pred-
stavlja uvek prisutnu i neotklonjivu opasnost da ¢e ¢ovek, uprkos tome sto
je zauzeo najopstiji moralno ispravni stav da sledi moralni zakon (Geszn-
nung), pojedina¢nom slobodnom odlukom (Wi//kzir) u svoju novu maksi-
mu, koju tom prilikom usvaja, prioritet dati zadovoljavanju culne sklonosti.
Kako bi pomenutu opasnost sveo na minimum, Kant vlastito usavrsava-
nje proglasava za obaveznu svrhu ili svrhu koju svaki moralni delatnik ima
duznost da usvoji kao svoju. Zato §to je potpuna Cistota ljudskoj, ne-svetoj
i tek dobroj, volji nedostizna, proces moralnog samousavrsavanja sastoji se
u dostizanju sto veceg stepena ,,Cistote (puritas moralis) nastrojenosti pre-
ma duznosti“ (Kant 1993: 247; MS, AA 6: 446). Tako posmatrano, povisa-
vanje moralne savrsenosti nije nista drugo do ¢iscenje nastrojenosti volje
(Gesinnung) kontinuiranim slabljenjem uticaja Culnih sklonosti zajedno sa
istovremenim jacanjem njene nastrojenosti ka dobrim maksimama.

Vazno je re¢i da Kant ne tvrdi da se slabljenje uticaja sklonosti na volju
moze postici recimo njihovim potpunim i konaé¢nim odbacivanjem. Na-
protiv, Culne sklonosti su nesto $to je priroda usadila u nas kao dobre dis-
pozicije, a ,,to znaci nesto $to se ne moze odbaciti, i nije samo uzaludan
posao, nego bi bilo i skodljivo hteti ih iskoreniti“ (Kant 1990b: 54; RGV,
AA 6: 58). Ono sto Kant ima na umu jeste da moralni delatnik koji time sto
ispunjava duznost samousavrsavanja sebe ¢ini kadrim da sklonosti dr27 po
strani ne dopustajudi im da utiCu na opstu nastrojenost volje (Gesinnung).
Tehnika za slabljenje uticaja Culnosti na volju koju Kant predlaze je drevna
— askeza, a jacanje ispravne nastrojenosti volje nije nista drugo do ,eticka
gimnastika koja se sastoji samo od vezbanja u borbi protiv prirodnih na-
gona“ (Kant 1993: 287; MS, AA 6: 485).

Naime, vrlina je zasnovana na unutrasnjoj slobodi ¢ije praktikovanje,
tvrdi Kant, ,,zahteva dve stvari: biti majstor samoga sebe i biti gospodar nad
samim sobom, tj. obuzdati svoje afekte i vladati svojim strastima“ (Kant
1993: 208; MS, AA 6: 407). Uprkos velikoj razlici medu njima,"* pomenute
sklonosti su toliko snazne da u sluc¢aju da zagospodare covekom sprecavaju
racionalnu vladavinu uma. Stavise, afekti su u toj meri brzi i jaki da ,,one-
mogucavaju razmisljanje“ (Kant 2003: 133; Anth, AA 7: 252) ¢ime ljudsko
bice dovode u stanje u kome nije uopste kadro da formira maksime, ali bu-
du¢i da su veoma kratkotrajni, nisu toliko opasni. Strasti su pak ,rak-rane
za Cisto prakti¢ni um i ve¢im delom neizlecive“ (Kant 2003: 146; Anth, AA

14 O razlici afekata i strasti i njihovoj prevenciji, vise u tekstu u pripremi: Katarina
Njegovan, Tamara Plecas (2021), ,,Kako se sve moze postici apatheia: ogled iz stoicke 1
Kantove filozofije morala“, ZajeCar: Felix Romuliana.
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7: 266) zato sto covek koga su obuzele nema nameru da preda umu ,,uzde
upravljanja“ i tako se oslobodi svoje izopacene maksime kojoj se svesno
predaje, ve¢ je dugotrajno gaji i ,,duboko u sebi ukorenjuje® (Kant 1993:
209; MS, AA 6: 408). To su razlozi na osnovu kojih Kant tvrdi da je najbolja
strategija — prevencija. Naime, o sklonostima se moze voditi racuna jedi-
no dok se jos uvek nalaze pod kontrolom uma, a to znaci da ono sto ¢ovek
moze da uradi kad su pomenute preterane emotivne turbulencije u pita-
nju jeste da spreci da do njih uopste i dode. Zato Kant ,moralnu asketiku“
(Kant 1993: 286; MS, AA 6: 484) koja osecanja i Zelje drzi pod kontrolom
ne dopustajuci im da se preobraze u afekte i strasti naziva dzjetom (ibid.).

Coveka koji kontrolise sopstvena osecanja time §to ih drZi na dijeti,
Kant naziva ,,majstorom samoga sebe“ zato $to je takav dosegnuo stanje
dusevnog mira ili apatije.”’ U stanju oslobodenom afekata i strasti covek
vlada sam sobom ni¢im drugim do samokontrolom. Zahvaljujuci njoj, spo-
soban je da se ne obazire na izazove Culnosti a time svojoj volji (Willkiir)
olaksava usvajanje maksime koja je u skladu sa moralnim zakonom (WZZ/).
Bududi da je apatija duznost na koju je svaki moralni delatnik nepresta-
no obavezan, ona nije konac¢no, jednom za svagda, dosegnuto stanje nego
zahteva stalno obnavljanje. Rekli smo ve¢ da Kant tezi da moralnim obra-
zovanjem rasudivanje u skladu sa moralnim zakonom ucini ,,prirodnim“ i
lagodnim poslom, medutim, ono isto tako treba da ,uvek sasvim iznova i
izvorno proizlazi iz nacina misljenja“ (Kant 2003: 35; Anth, AA 7: 147) tj.
karaktera. To znaci da takvo biranje zahteva nacin misljenja (karakter) koji
u svakom novom, pojedina¢nom, procesu odlucivanja ,uvek sasvim iznova“
i ,prirodno” sklonosti drzi po strani jer tako volji olaksava da ih ne inkor-
porira u maksime koje tom prilikom usvaja. Covek koji ispunjava duznost
apatije, tj. (negativnu) zabranu da njegovim umom zagospodare sklonosti
tako sto ih drzi pod kontrolom, umu pribavlja ,uticaj na maksime* (Kant
1990a: 169; KpV, AA 5: 151) ¢ime znacajno olaksava (objektivnom) zako-
nu (Wille) da odreduje (subjektivno) usvajanje moralno ispravnih maksi-
ma (Willkiir). Zavredena i odrzavana neprekidnim radom na sebi, istinska
snaga volje jeste njena prava jacina ili vriina.

Sopstveni gospodar ispunjava (pozitivnu) zapovest da sklonosti potci-
ni vladavini uma jer je to jedini nacin da covek vlada sobom aktivno. Sta-
vise, podredenost svih svojih prirodnih moci (tela, duse i duha) i Cculnih

15 Kant se opredelio da upotrebi izraz apatija u istom znacenju kao i Stoici, uprkos
tome $to tvrdi da je vec u njegovo vreme izasla na ,na rdav glas“ (Kant 1993:209; MS,
AA 6:408). To znacenje nema niceg zajednickog sa danasnjim koje upucuje na pasivno
stanje bezvoljnosti i tuposti, ve¢ na stanje duse bez emotivnih agitacija koje podrazu-
meva akzivnost. Do unutrasnjeg stanja mira se dolazi, i ono se odrzava, neprestanim ra-
dom na sebi.
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sklonosti slobodnoj moci izbora (Willkir) omogucava praktikovanje unu-
trasnje slobode. U slobodnom pravljenju sopstvenih izbora i njihovoj rea-
lizaciji se ujedno krije i najvece zadovoljstvo. Majstor samokontrole omo-
gucava gospodaru (umu) da uzme ,,uzde upravljanja“ (Kant 1993: 209; MS,
AA 6: 408) i racionalno rukovodi ¢oveka kroz zivot.

Medutim, pored toga sto treba da obezbedi (stoicku) smirenost duse,
moralna asketika ima jo$ i zadatak i da aktivno radi na odrzavanju (epiku-
rejskog) veselog i radosnog raspolozenja. Naime, kao poseban rezim i dije-
ta, askeza ¢uva zdravlje, ali kako je ,,zdravlje samo negativno dobro oseca-
nje koje se samo ne moze osetiti“ (Kant 1993: 287; MS, AA 6: 485), njemu
se mora dodati i pozitivno osecanje dopadanja i zadovoljstva koja dolaze
nakon izvrSenja duznosti, kao nagrada. Ispunjenje duznosti mora da prati
yradosna i sr¢ana dusa“ kako se moralno ispravan Zivot, koji Cesto ,,Zrtvu-
je mnoge zivotne radosti‘, ne bi dozivljavao kao , kuluk“'® (Kant 1993: 286;
MS, AA 6: 484). Nacin na koji um ,uliva neko osecanje zadovoljstva ili
dopadanja u vrsenju duznosti“ (Kant 2020: 124; GMS, AA 4: 460) Coveku
je nesaznatljiv, ali ukoliko se ovakva osecanja nadu u njegovoj dusi nakon
izvrsenja moralne obaveze, nedvosmislen su znak plemenitog karaktera.

Naime, iako ,apati¢ni‘, majstor i gospodar nisu ravnodusni, bezosecaj-
ni niti hladni ve¢, bududi bez emotivne agitacije koja omogucava sklono-
stima da preuzmu vlast od uma, moralno zreli. Kant je ve¢ u Zasnivanju,
pa iu drugoj Kritici, tvrdio da se ,mo¢ sudenja iudicuim ne moze nauditi,
ve¢ samo uvezbavati,* ali u Antropologiji ide korak dalje pa iskustvom izo-
$tren ,njezin rast“ zove ,zrelost“(Kant 2003: 84; Anth, AA 7:199). Isposta-
vlja se da moralna zrelost s jedne strane podrazumeva askezom dosegnuti
smiraj duse koji umu omogucava ,,pristup u ljudsku dusu® i olaksava uticaj
na njene maksime (Kant 1990a: 165; KpV, AA 5: 151). S druge pak strane,
dusa onoga ,.ko sudi prema moralnim zakonima prirodno* kadra je da ose-
ti radost u vrsenju duznosti. Ispostavlja se da Kantov plemenit, a to znaci
moralno zreo, ¢ovek koji lagodno bira samo dobre svrhe poseduje odre-
den ,set stavova, osecanja, nac¢ina na koje vidi druge“ (Baron 2014: 239)
koji zapravo (objektivnom) zakonu uma olaksava da odreduje (subjektivno)
usvajanje moralno ispravnih maksima. Moralna zrelost, do koje se dola-
zi neprekidnim procesom prirodnog i moralnog samousavrsavanja, jeste
krajnji cilj moralnog obrazovanja pojedinca zato sto omogucava njegovo
praktikovanje unutrasnje slobode — samostalno postavljanje i pokusaj da
se tako postavljene svrhe i ostvare.

16 Kantu je vazno da se ogradi od pasivne askeze monaha koju vidi kao mucenje sa-
moga sebe, razapinjanje tela koje nije usmereno na to da nesto postigne u spoljasnjem
svetu, ve¢ na samokaznjavanje i okajanje greha u kojima se ne nalazi trunka radosti.
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Prepreke na putu

Na kraju, uoc¢imo i jednu gotovo nesavladivu prepreku koja stoji na putu
realizacije Kantovog ideala moralizacije celokupnog ljudskog roda. Kulti-
vacija ¢ovestva koja sledi iz obavezne svrhe samousavrsavanja podrazume-
va 1 karakter shvacen kao onaj nacin misljenja (Denkungsart) koji se ostro
suprotstavlja usredsredenosti na samoga sebe, tj egoizmu.

Naime, ispravno misljenje ili sudenje izmedu ostalog treba da zadovolji
i dobro poznatu ,,maksimu publiciteta“ koja glasi: ,,zamisliti sebe (u razgo-
voru sa drugima) na mestu svakog drugoga“ (Kant 2003: 112; Anth, AA 7:
228). Pomenuti princip ispravnog nacina misljenja podrazumeva odbaciva-
nje pre svega logickog, ali i svakog drugog,” egoizma. Logicki egoista, kao
onaj ko privatno umuje i tasto odbija da svoje misljenje stavi na test provere
tudeg razuma (Kant 2003: 18; Anth, AA 7: 128), ostaje u zabludi jer ne po-
stuje maksimu publiciteta koja nalaze kriticko ispitivanje sopstvenog suda
kroz komunikaciju sa drugima u kojoj se ¢ovek postavlja u poziciju drugog
tj Citave javnosti. Obrazovanje u moralu, pored razvoja prirodnih talenata
1 sposobnosti, povisavanja moralne savrsenosti koja ukljucuje i kultivaci-
ju odredenih afekcijskih odgovora i osecanja, podrazumeva i sposobnost
stavljanja u poziciju bilo kog drugoga. Karakteran ¢ovek poseduje nacin
misljenja koji drugoga ukljucuje ozbiljno. Jedini lek za egoizam je plurali-
zam koji nalaze da covek gleda na sebe i ponasa se kao pravi gradanin sve-
ta (Kant 2003: 19; Anth, AA 7:130).

Medutim, s obzirom na to da je Kant kao krajni cilj obrazovnog proce-
sa odredio potpuni razvoj covestva celokupnog Judskog roda, ovo je tacka
u kojoj se njegova teorija suocava sa ozbiljnim problemom. Naime, uko-
liko ispravno misljenje podrazumeva javnu komunikaciju sa drugima kao
jedinim nac¢inom da se proveri da li su nasi razlozi za sud univerzalno va-
zedi, onda to znaci da je ispravnost suda zavisna od drustveno-politickih
okolnosti koje pak omogucavaju slobodnu razmenu misljenja koja isklju-
cuyje egoizam. Drugim recima, izgradnja ispravnog nacina misljenja koji
bira samo dobre svrhe, ili one koje bi svako usvojio kao svoje, bez javno-
sti koja sluzi kao ,,sredstvo provere vlastitih sudova“ (Kant 2003: 18; Anth,
AA 7:129) za veliku vecinu Covecanstva jos nije moguca, a pitanje je da li
¢e biti moguca u buduénosti.

Tako se ispostavlja da se najveca prepreka u realizovanju Kantovog ide-
ala moralizacije celokupnog covecanstva krije u eksternim faktorima, in-
stitucijama i opStim drustveno-politickim okolnostima. Naime, umesto da

17 Kant u odnosu na to da li je rec o umisljenosti razuma, ukusa ili prakti¢nog intere-
sa razlikuje tri vrste egoizma: logicki, estetski i prakticki (up Kant 2003: 18; Anth, AA
7:128).
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moralno obrazovanje, kao sredstvo sa ostvarivanje ljudske sudbine (Beszim-
mung), bude privilegija svih kona¢nih umnih bica, ¢lanovima onih drustava
koja jos uvek nemaju izgradene institucije koje omogucavaju pluralizam jos
uvek nije dostupno. Za te ljude, konstantan rad na sebi koji je posao bas
svakog od nas umnogome je otezan.

Zakljucak

Na samom pocetku, videli smo da Kant tvrdi da ¢ovek nije nista drugo
do ono sto od njega nacini obrazovanje, najpre ono koje dobija od dru-
gog, a zatim ono koje radom na sebi saim sprovodi. Stavise, ovo drugo je i
duznost koja sledi iz obavezne svrhe samousavrsavanja koju svaki odrasli
moralni delatnik treba da usvoji kao svoju. Pomenuta duznost koja cove-
ku nalaze ,,da se iz sirovosti svoje prirode, iz zivotinjstva (quoad actum),
sve vise radom uzdize do covecnosti pomocu koje je jedino sposoban da
sebi postavlja svrhe® (Kant 1993: 189; MS, AA: 6: 387) s jedne strane za-
hteva pripitomijavanje'’® sklonosti: treba strogo voditi racuna da ne dode
do emotivnih turbulencija (afekata i strasti) koje zaslepljuju um. S druge
strane, iz nje sledi da odredene afektivne odgovore i stavove (recimo, sau-
cesnicka osecanja ili otvorenost prema drugima) treba gajitz, a druge (npr.
ljubomoru ili aroganciju) suzbijati jer je to nacin da se umu olaksa ,,posao®
odredivanja volje. Uvidamo da Kantova a priori zasnovana filozofija mora-
la ¢ulne sklonosti ne tretira isklju¢ivo kao neugodni teret koga racionalno
bice tezi da se oslobodi (Kant 1990a: 135; KpV AA 5: 118) vec i kao nesto o
¢emu valja brizljivo brinuti jer ih je uvek mudra priroda ,usadila“ u nas sa
dobrim razlogom. Ovi ,,prirodni darovi“ zahtevaju negu ne samo kako ne
bi postali nasi sopstveni okovi (up. Kant 2003: 134; Anth AA 7: 253) ukoli-
ko umu izbiju iz ruke ,,uzde upravljanja“ (Kant 1993: 209, MS, AA 6: 408) i
zagospodare covekom, nego i zbog uticaja koji imaju na nastrojenost volje
(Gesinnung) od koje zavisi moralna vrednost radnje.

Posto je nastrojenost volje osnov upotrebe slobode, ona je jedna jedina i
tice se ,,celokupne upotrebe slobode“ (Kant 1990b: 24; RGV, AA 6: 25), koja
podrazumeva i njenu zloupotrebu. Kako bi se zloupotreba slobode izbegla,
ovaj prvi subjektivni osnov biranja zahteva neprestano odrzavanje, shvace-
no pre svega kao c¢is¢enje ,,(puritas moralis) nastrojenosti prema duznosti“
(Kant 1993: 247; MS, AA 6: 446). Ciséenje se izvodi kontinuiranim slablje-
njem uticaja Culnih sklonosti na volju koje ide ruku pod ruku sa jacanjem

18 U srpskom prevodu Mezafizike morala Cesto se koriste izrazi poput krocenja i ob-
uzdavanja koji jasno ukazuju na ideju pripitomljavanja i kultivaciju ¢ulnosti kao sastav-
nog dela ljudske prirode.
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njene nastrojenosti ka dobrim maksimama. Ispravna upotreba slobode, da-
kle, zahteva vladavinu sobom koja sprecava pojavu afekata i strasti jer se
na taj nacin uticaj sklonosti na volju sveo na meru koja ¢oveku omogucava
da se prilikom biranja ne obzire na izazove ¢ulnosti ve¢ da prednost daje
zahtevima ¢istog uma. Imajudi u vidu da je moralno obrazovanje usmere-
no na odrzavanje cistote nastrojenosti, zakljucujemo da je celokupna upo-
treba slobode od njega zavisna. Najvece se zadovoljstvo krije u slobodnom
pravljenju sopstvenih izbora i njihovoj realizaciji, a najvece savrsenstvo u
podredenosti svih svojih moci i sklonosti slobodnoj mo¢i izbora.
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Katarina Njegovan

KANT’S CONCEPTION OF MORAL EDUCATION
AS A CONDITION FOR PRACTICING FREEDOM

Summary

The paper analyzes Kant’s conception of moral education and observes the following:
1) Kant begins his booklet dedicated to education by claiming that man is nothing but
what education makes of him. This means that educability is not just one of the hu-
man characteristics, but the most important one. 2) Moral development is an “infinite”
process and refers to the human race as a whole. Due to the fact that moral perfec-
tion, as an eternal aspiration and ideal, is unattainable for an individual, education
strives for the moral perfection of the entire human species, which is its ultimate goal.
3) The goal of the moral education of an individual is moral maturity. A morally mature
person governs himself by taming the inclinations which enables the practice of his
own inner freedom. 4) The greatest challenge to moral education is man’s innate and
inalienable propensity to evil, because it should show how it is possible to perfect such
a being. 5) Given that the entire use and misuse of human freedom depends on the
attitude of a man’s will (Gesinnung), the main job of human beings is constant work
on the maintenance of this will. Bearing in mind that moral education is focused on
this maintenance, we conclude that the practice of inner freedom depends on it.
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self-production, moral exemple, Gesinnung, self-perfection, character, maturity, apathy
and virtue





