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Politicka teologija: o mogucnosti poredenja
upotrebe smrti u teologiji i politici

Apstrakt Razmotrena je saznajna vrednost pojma politicka teologija u tana-
topolitici i zakljuceno da kod tumacdenja politi¢ke upotrebe smrti ovaj pojam
moZe biti koristan. Ne samo otuda Sto je granica izmedu politike i teologije
nejasna, nego i zbog opstije, dublje drustvenointegrativne srodnosti politike
i teologije i raznovrsnih proslih i savremenih politizacija onostranog spa-
senja. Iako tumacenje smrti u politickoj teologiji ima drugaciju ulogu nego
u svetovnim ideologijama, kod svake politicke teologije je poslusnost vlasti
uslov spasenja. U njenom idejnom sredi$tu proZimaju se podele na javnog
prijatelja i neprijatelja iz ovostranog politickog sa sli¢nim podelama iz ono-
stranog sveta. Osim uticaja teologije na politiku razmotrene su i neke ana-
logije izmedu teologije i svetovnog pravosuda.

Kljuéne reci: politicka teologija, onostrano spasenje, pravda, greh, krivica.

Bilo bi preterano re¢i da je kontroverzni pravnik Karl Smit (Schmitt)
otkrio pojam politicka teologija, ali ga je sasvim izvesno prvi jasno i
provokativno formulisao u istoimenoj knjizi iz 1922. re¢ima: ,Svi pre-
gnantni pojmovi modernog ucenja o drzavi su sekularizovani teologki
pojmovi. Ne samo zbog svog istorijskog razvoja, zato sto su iz teologije
preneti u u¢enje o drzavi, pa je npr. svemoguci Bog postao svevlasni za-
konodavac, nego i zbog svoje sistematske strukture, ¢ija su saznanja ne-
ophodna za sociolosko razmatranje ovih pojmova“ (Schmitt, 2004: 43).!
Drugim re¢ima, novovekovno pravo tesko se moze razumeti bez teolo-
gije. Ovde se nede ulaziti u $ire razmatranje niti u kritiku ove Smitove
makroistorijske teze, nego se treba samo pozabaviti pitanjem da li i ko-
liko kod tumacenja politicke upotrebe smrti moze biti koristan pristup
u ¢ijem je sredis$tu pojam politicka teologija?

Cak i ako se na samom pocetku sloZimo da je ovaj pojam prili¢no ra-
stegljiv i da se koristi najc¢e$ce za obelezavanje onih stanja gde je gra-
nica izmedu politike i religije nejasna, to niposto ne znaci da ga treba
ignorisati. Naprotiv, zasluZuje svaku paznju. U $irem smislu, sintagma

1 Clanak je nastao u okviru rada na projektu , Drustveni akteri i drustvene promene
u Srbiji 19902010 br.149005 koji finansira Ministarstvo prosvete, nauke i tehnolos-
kog razvoja Republike Srbije.
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politic¢ka teologija obuhvata mnostvo pojmova iz politike koji su prozeti
teologijom i pokazuje koliko je religije potrebno drzavi i koliko je para-
drzavnih elemenata potrebno religiji. Ova spona politike i teologije nije,
doduse, centrirana oko upotrebe smrti nego oko opstije, dublje drustve-
nointegrativne srodnosti politike i teologije, $to, naravno, ne umanjuje
njenu tanatopoliticku vaznost. Ako se ima na umu da se politicka teo-
logija bavi uzajamnim uticanjem politi¢kog poretka i religijske zajedni-
ce, tj. politizacijom onostranog spasenja, onda je jasno da je i ovde rec¢ o
upotrebi smrti. Radi se, dakle, podjednako o domisljanju teoloskih im-
plikacija politi¢kog i o razvijanju politickih strana teoloskog. Najposle,
kod oba pokusaja prisutan je Bog kao krajnji arbitar postmortalne sud-
bine. Istrazivaci religije nisu na isti nac¢in koristili ovaj pojam niti su ga
uvek vezivali za isti predmet. Dok ga je Karl Smit iskljuc¢ivo vezivao za
katolicizam, Jan Asman (Assmann) i Maks Veber (Weber) su isti pro-
blem istrazivali i kod drugih religija i politicku teologiju shvatali kao
manje ili viSe razvijenu dogmatiku odnosa vlasti i spasenja sa raznovr-
snim religijskim, antropologkim, kulturnim i institucionalnim osobe-
nostima. Uprkos razlikama, kod svake politicke teologije je poslusnost
vlasti uslov spasenja. U njenom idejnom sredi$tu prozimaju se podele
na javnog prijatelja i neprijatelja iz ovostranog politi¢kog sa sli¢nim po-
delama iz onostranog sveta. Gledista se razilaze oko toga koja je pode-
la izvornija. Za razliku od K. Smita, J. Asman tvrdi da su neki sredi$nji
pojmovi teologije zapravo ,teologizovani politicki pojmovi®i da je reli-
gija rodena iz duha politike (u Izraelu i u Atini), a ne obrnuto. Ako su,
kako misli J. Asman, fundamentalni pojmovi i vrednosti (pravda, mo¢ i
krivica), nastali u politici i tek potom preneti u teologiju (cit. prema A.
Schmitt 2001) i ako je re¢ o teologizaciji istorije i teologiji volje (Asman
2011: 258-260), onda je i figuru spasenja hri¢anstvu nametnula antic¢ka
politika. Drugim re¢ima, tek bozja pravda ispunjava dogadaje smislom
i to je proces koji Asman naziva ,semiotizacija teologizacijom® (Asman
2011: 243). Ovo mi§ljenje nije usamljeno. Francuski istori¢ar Le Gof tvrdi
da je u 13. veku teologija bila projekcija vrlo sloZzenog svetovnog mislje-
nja o pravdi i sudstvu (Le Gof'1992: 11). Pozivajuéi se na Sokrata i Plato-
na, Lj.Tadi¢ tvrdi da je paganski svet anticipirao Stragni sud (Tadi¢ 2003:
31). Nice, medutim, nije mislio da je u tom pogledu evropska antika od-
govorna, jer je na hris$¢anstvo gledao kao na prodor Orijenta u Evropu.
Bog na krstu, po njemu, nije antika, nego, naprotiv, uvreda njenog uku-
sa. Filozof Leo Straus (Strauss) je simboliku iste napetosti izmedu Evro-
pe i Orijenta markirao kao suprotnost Atine i Jerusalima, tj. kao razliku
izmedu samoodredujuce filozofije liSene transcendentnog autoriteta s
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jedne i Zivota koji pociva na veri o otkrovenju s druge strane. Ne tre-
ba zaboraviti ni Marksovu (Marx) socijalnu ocenu da je religijska beda
izraz stvarne bede i protest protiv stvarne bede preusmeren u iracional-
no. Dakle, politi¢ka teologija je kod svih navedenih ocena religije po-
djednako prisutna, ali je razlic¢ito akcentovana.

Ovde ne treba ulaziti u raspravu oko problema istorijskog primata po-
litickog ili teoloskog misljenja u raznim istorijskim fazama, nego samo
konstatovati njihovu snaznu i postojanu vezu. O politickoj teologiji je
re¢ svuda gde se teoloski sadrZaji sistematski koriste zarad (1) podvlaséi-
vanja, ili (2) odrZanja drustvene integracije. Raznovrsne ideologizacija
ove vrste polaze od bozanske apsolutne istine otkrovenja i od spirituali-
stickog tumacenja materijalnih procesa, a tumacenje smrti u politi¢koj
teologiji ima drugaciju ulogu nego u svetovnim ideologijama. O ¢emu
seradi? Politika ideologizuje smrt kao dogadaj (prekid Zivota), dok reli-
gija viSe koristi smrt kao stanje (nakon prekida Zivota). U oba slucaja se
manipulativno koristi fizicka nepovratnost kao komponenta smrti, ali i
kao ulog u simboli¢ku povratnost i neunistivost. I za politiku i za religi-
juvazi da sve ono $to se moze moralizovati moZe se i politicki iskoristiti:
uzvi$ena smrt, se¢anje na zrtvu i blaZeno onostrano stanje. Neke tana-
topoliticke razlike ipak postoje. U religiji je strah od smrti kao fizickog
nestanka tesno vezan za strah od kaznjivog greha na drugom svetu i ova
okolnost se na sasvim drugi nacin ideologizuje nego kod idejnih tvore-
vina gde nema zaprecenosti onostranim mukama. Osim toga, ni pretnja
paklom zbog greha, ni teoloska upotreba smrti uopste, ne mogu se ra-
zumeti ako se nema na umu temeljni religijski antropoloski pesimizam.
Covek je slab i veliki je gresnik i u to ga treba i ubediti. Zadatak je crkve
kao ustanove spasenja da neguje strah od greha. Hri$¢anska pedagogija
ide jos dublje i u¢i da je greh praroditeljski jer izvire iz nepokoravanja
bogu (Adamov greh), a Isus je Zrtvovao sebe za nase grehove. Na dru-
goj strani je Milosrdni Svemoguci Bog koji je i okrutan. Ruku okrutnog
boga osetio je njegov sin jedinac, Isus. U njega je Bog stavio sve grehe
i svu osvetu, pisao je francuski katoli¢ki teolog Zak Bosije (Bossuet) u
17. veku, a isto su ponavljali i jezuiti (Delimo, 1986 I: 447-448). Isus je,
dakle, zrtvovan zbog ljudskih grehova. Vazno je uociti da bez postu-
lata o gresnoj ljudskoj prirodi nema isticanja Hristove Zrtve ni njego-
vog spasiteljstva, ali ni legitimnosti kontrolora iskupljenja - hri§c¢anske
crkve. I jo$ vise od toga, bez antropoloskog pesimizma nema hris¢anske
tanatopolitike. Bez postulativne vizije gresne, loSe i povodljive ljudske
prirode, koja se ne moze bitno popravljati ni prevaspitavati nego samo
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poducavati skrusenosti, nema ni ucenja o spasenju i o milosti boZjoj.
Tome nasuprot, da je ¢ovek dobar, ove mere bile bi izlisne, a samim tim
i ustanove koje se staraju o njihovom sprovodenju. Upravo u tome se sa
teolozima slazu politi¢ki konzervativci raznih boja.

Kod kritike ovih postulata ne treba polaziti od opre¢nog, takode isklju-
¢ivog, antropoloskog optimizma, tj. od stava o u osnovi dobroj i pleme-
nitoj ljudskoj prirodi. Odmerenije je imati na umu jednostranosti oba
apriorizma. Covek jeste opterecen i slabostima i vrlinama, ali je vazno
istadi da je kadar da bez vere ili predrasude uspostavi racionalan odnos
prema iskustvu. Dakle, moze se vaspitanjem popraviti. Tome nasuprot,
videnje sveta kao doline suza je duboko pesimisti¢no. Kada crkva tvr-
di da je covek sklon grehu, onda se smrt preko kategorije smrtnog gre-
ha uvladi u krivicu. Ako je, hegelovski gledano, kazna pravo zlo¢inca,
onda je ispastanje pravo gresnika. To $to je ova analogija u osnovi for-
malna, jer se svetovni sud sustinski razlikuje od Strasnog suda i krivica
od greha, ne znaci da je i neumesna. U sledeéem izlaganju treba nave-
sti jo$ nekoliko sli¢nih poredenja. Greh je prekrsaj bozanskog, crkvenog
ili gradanskog zakona sa snaznom dodatnom komponentom moralne
osude. U katolickoj i protestantskoj teologiji gresi se dele na smrtne i
na lake, a na ispovesti se mogu priznati svi smrtni gresi. U pravoslavlju
toga nema iako su i ovde gre$ni na Strasnom sudu osudeni na oganj vec-
ni (vladika Nikolaj Omilije). Analogno tome, laki gresi se razre$avaju u
parnici (na ispovedi), a smrtni su predmet krivi¢ara (inkvizicije). Jedan
od smrtnih grehova je huljenje boga ili jeres, koji zasluzuje beskrajnu
muku - pakao. Dok u pravosudu drzava goni okrivljenog, u teologiji je
gresnik duznik bogu. Priznanje jeste donekle sli¢no ispovedi, ali se in-
stance isledivanja razlikuju po normativnoj strukturi. U prvom slucaju
okrivljenog samo drzava moze pomilovati, u drugom, gre$niku samo
bog moze oprostiti. Bez odsluZene kazne nema priznate resocijalizacije,
a bez okajanog greha nema spasenja. Samo se gresni, dakle, svi izuzev
Boga, i spasavaju, kao $to se samo okrivljeni mogu osloboditi.
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Upravo na pretecoj upotrebi ove neupitne hijerarhizacije izmedu spa-
sitelja i spasenih, pocivaju raznovrsni konzervativizmi. Da u njihovom
antroposkom pesimizmu nema vizije paternalisticke boZje pomodi, tj.
onog aksioma da pojedinac ne moze izgraditi samostalan odnos pre-
ma svetu zasnovan na racionalnom odnosu prema kraju Zivota, moglo
bi se bar uslovno govoriti o nekoj toleranciji kod konzervativizma. To-
lerancije, medutim, nema tamo gde su nesamostalni upuceni na Bozju
pomo¢ i gde nevidljivi svemoguci arbitar pomaze pravdom, miloscu i
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osvetom? Teolozi kazu da beskrajno dobri i strogi bog svima odreduje
sudbinu, a gre$ne izvodi na Strasni sud. Religijska vertikala greh-kaja-
nje-ispastanje-iskupljenje moze se uslovno porediti sa sli¢cnom svetov-
nom vezom izmedu krivi¢nog dela, priznanja, izdrzavanja kazne i oslo-
bodenja. Ova podudarnost nije niposto slucajna ako se ima na umu ve¢
pomenuta Smitova odredba o vezi teologije i svetovnog zakonodavstva i
njegova izridita tvrdnja: , Vanredno stanje ima za jurisprudenciju sli¢an
znacdaj kao $to ga ima ¢udo za teologiju“ (C. Schmitt, 2004: 43). Nije re¢
o pukom poredenju vanrednog stanja sa biblijskom zamisli ¢uda, nego
i o realnom stanju u 17. veku gde je monarh u drzavi izjednacavan sa
bogom i imao istu ulogu koju je bog imao u kartezijanskoj slici sveta. I
ovde je suveren postuliran kao tvorac u krajnjoj liniji (C. Schmitt, 2004:
51). Tek se u 19. veku uklanjaju teisti¢ke i transcendentne naslage drzav-
ne legitimnosti i republika lagano odmice od bozje milosti. Pomenu-

212 te analogije nisu potpuno formalne, jer se mesto smrti moze potpunije
shvatiti tek ako se ima na umu teoloski ili lai¢ki kvalifikovana ustanova
koja donosi odluku o kaznjavanju pre ili nakon prekida Zzivota. Narav-
no da se realno vesanje na trgu ne moze porediti sa fiktivnim mukama u
pakluy, ali $to se dublje ide u proslost, to je sli¢niji smisao zaprecene ka-
zne ve$anjem ili paklom, a i strah od ovih kazni.

Nije bez znacaja ni podsecanje da su tek radikalne promene s kraja 18.
veka otvorile put i onom saznanju da se politicka teologija ne da ra-
zumeti bez metodske srodnosti teologije i jurisprudencije, na koju je,
osim K. Smita, ukazivao i Hans Kelsen (Kelsen). O ¢emu se radi? Lako
je uvideti da, formalno gledano, i kod Boga i kod sudstva postoji pret-
postavka o svevide¢em arbitru koji regulise ili greh ili krivicu. To $to je
u prvom slucaju autoritet iracionalnog sudije fiktivan i iskonstruisan,
ne umanjuje u normativnom pogledu vaznost ove imaginarne instance.
Premda je slava Boga srazmerna koli¢ini prokletih, boZja instanca, po-
red zastrasivanja, sluzi i redukciji nepregledne i nelagodne slozenosti
drustva. Uz bozju volju, koja kontrolise pravdu, milost i osvetu, izgleda-
ju mnogo jasniji uzroci protivre¢nih i haoti¢nih zbivanja, sukoba i nasi-
lja. I danas bi bez Boga u svesti mnogih vernika nastao haos i pometnja.
Dakle, ako se ima na umu nelagoda haosa, koju je u svesti neobrazo-
vanog sveta u proslosti svladavala bozja volja, onda je i njena politicka
upotreba shvatljivija. Naravno da je i sama misterija Zivota nakon smrti
uz pomo¢ boga kao reduktora slozenosti manje zagonetna. Verska ta-
natopolitika je najpre mistifikovala gre$no bice, a zatim redukovala nje-
govo nastajanje i nestajanje uz pomo¢ bozje volje. U proceduralnom
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pogledu, ispoved je saslusanje, a oprost i ispastanje su moguce presude.
Analogno tome, distiliste je neka vrsta pritvora, a pakao zatvor. Nisu ni
na zemlji svi jednaki. Mnogo je pozvanih (koje Bog $titi), a malo izabra-
nih (koji koriste dodeljenu milost) (Delimo 1986: II 639). Da pri tome
teologija nije uvela milost, kaznu, greh i bogougodne vrline, manje bi
se radilo o politici, a vi$e o mistici. Ali budu¢i da je uvela posmrtno na-
gradivanje i kaznjavanje, i uz sve to jasno razgranicila javnog prijatelja
od javnog neprijatelja (boga i sotonu), teologija je nuzno morala postati
politicka teologija. Unutar politicke teologije sredisnje mesto zauzima
upotreba smrti kao sudnjeg dana (ro¢ista) odnosno manipulacija pret-
njom od onostrane kazne ili obe¢anjem isto tako onostranog blagosta-
nja koje moze biti shvaceno kao blazenstvo ili kao zemlja Dembelija.
Mastovita geografija drugog sveta nije samo pretila paklom nego i apo-
kalipsom: ,Sotona ce biti pustena s lanca“ Sluzila se, naravno, i rajem,
obedanim vrtom naslada i zabranom lis§enim smrti, bola, zla i, $to je
mozda i bilo najvaznije, obec¢avala je stanje bez straha.

Strah od stanja nakon smrti razgorevao se opisima postmortalnog ka-
Znjavanja prilikom kojih se politicka teologija obilno sluzila dramati-
zacijom. Propovednici su isticali ,prozdiruc¢i plamen i ve¢nu jaru pa-
kla“, ve¢ne muke kojima se najlakse moze uzburkati dusa, izazvati strah
od Gospoda i podstaci na pokajanje (Sveti Kiril Aleksandrijski). Narav-
no da propovedanje nije puko nabrajanje, nego vise od toga - dram-
ski strukturisana pretnja koja aktivno utice na stvaranje moralne sve-
sti. Dosledno tome, svestenici sa predikaonice redukuju neukima haos
i nejasnoce, tumace proslost i buduénost dramatizovanim, a ne suvo-
parnim besedama, obec¢anjima blazenstva i pretnjama sotonom, i na taj
nadin spajaju preko kategorija spasenja i greha pojedinca sa kolektivom.
Vesta svestenicka retorika, kao ona N. Velimirovica, virtuoza fikcije, su-
gestivno namece politi¢ka i moralna uputstva (vladika Nikolaj Omili-
je). Kao u svakoj politi¢koj propagandi, i u tanatopolitici su vrlo vazna
usmena vestina ubedivanja, skladno pripovedacko povezivanje desa-
vanja i sracunata dramatizacija. Narocito su uverljive metafore o paklu
uvek ostavljale prostor za mastovitu pretecu pri¢u. Muke koje trpe pro-
kleti predstavljane su kao duhovne, telesne i ve¢ne. Kod opisa pakla nije
se radilo o metaforama, nego o sugerisanju realnog mesta ve¢ne patnje
gde gori vatra, vije se gust dim, a prokleti se kuvaju u usijanom kotlu sa
kipu¢im uljem i u uzarenoj peci sa rastopljenim olovom. Neki teolozi su
crkvenoj besedi o ve¢noj muci u paklu prigovarali to §to Bog ve¢nom ka-
znom kaznjava greh. Odgovor je bio vrlo sholasticki - da je i dusa koja je
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gresila bila besmrtna, pa joj je otuda i potrebna muka prema njenoj pri-
rodi (Delimo 1986: 1I 582). VaZnija od ovog odgovora bila je neiscrpna
masta zastrasivanja paklom u politi¢koj teologiji.

Uostalom, i ¢itava Biblija je sugestivna i dramski vesto oblikovana prica
o zrtvi, trpljenju, gresima, smrti i vaskrsenju. Neukima se ne prilazi te-
orijom nego pri¢om. Pri tome narativni sadrzaji direktno ili indirektno
moraliziraju i kroje smisao Zivotu i smrti. Kao u svim ves§tinama ubedi-
vanja, i u crkvenoj retorici najpre treba konstruisati kontekst, pa unutar
njega o$tro markirati polove. Osnovna binarna suprotnost nije konstru-
isana izmedu Zivota i smrti, nego izmedu spasenja i prokletstva, jer se
ova druga napetost lakse moralizuje nego prva. Vaskrs, andeli i sotona
su samo pomocne retoricke figure.

Na bozjem sudu krivica se ne sastoji samo u krsenju zakona, nego i mo-

214 rala. Da bi se razni gresi izbegli, nuZna je pokornost Bogu i caru. Greh je
zavist, ali pre svega prema bogatima, jer ova rada bune, pohlepu za vla-
$¢u i mrznju, pa je gora i od smrti, pisao je Toma Akvinski. Pakao ¢eka
okrivljene za taj greh (cit. prema Delimo 1986 I: 318). Crkva je upozora-
vala da se na zemlji ne vredi buniti protiv nepravde, pa je i kaznjavanje
nepravednih bogata$a ostavljala za strasni Sud, gde ¢e zle kazniti Sve-
moguci. Do tada se valjalo naoruzati strpljenjem (Delimo 1986: II 628).
»BlaZeni siromasi‘, propovedali su svestenici, a Bosije je govorio o ,,uzvi-
$enom dostojanstvu siromaha“ (Delimo 1986: II 657). Ove cini¢ne poru-
ke crkve uokviravane su Isusovim zavetom ,Caru carevo, koji je teologki
direktno propisivao politi¢ku pokornost i poslugnost.

Premda ovde nije tesko prepoznati ogoljenu tanatopoliticku apologi-
ju pokornosti vladaju¢im snagama feudalnog poretka, bilo bi uprosce-
no tumacditi je samo u ideolosko-kritickom smislu. Treba, naime, uvek
imati na umu da se hri$c¢anska teoloska kazuistika, a naro¢ito moralisa-
nje smrti, katkada gubila u spekulativhim domisljanjima smrti koja su
izvirala iz autohtone strepnje od nestanka kod nepismenog naroda, ali
i kod samih svestenika. Sve do danasnjeg dana, ove dve bojazni su se u
raznim fazama manje ili vie preplitale ili suprotstavljale. Utoliko tre-
ba priznati da nije politicki kori$¢en samo strah od smrti sirotinje, nego
i ista strepnja bogatih. Ne treba zaboraviti da su duhovni strahovi od
Svemoguceg i od Sotone (iskugenja) i prokletstva zahvatali i sve§ten-
stvo. To $to je i vrh katolickog klera nekada prozivljavao stravu od smr-
ti (Delimo 1983 I 491; II, 513-514), a verovatno i danas, samo pokazuje
da, uprkos raznim pripisivanjima, strepnja od smrti ostaje antropoloska
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konstanta. Ako su se i popovi bojali smrti, nije li religija bila i za njih
opijum, a ne samo za narod?

Ili se mozda, ako se ode korak dalje, moze ¢ak tvrditi da opsta rasirenost
ove strepnje svedoci o tome da je teologizacija smrti bila klasno neutral-
na? Nikako, i to ne samo otuda $to je ovozemaljski Zivot bio u klasnom
pogledu vrlo razli¢it, nego i stoga $to je i samo svladavanje straha od
smrti bilo u klasnom pogledu drugacije. Vladari su bili kadri da se brane
od zaborava verskim zaduzbinama, donacijama i impresivnim spome-
nicima kao zalogom ve¢nog pamcenja. Svestenstvo je zaborav svladava-
lo razli¢itim unutarcrkvenim rangiranjem zasluznih podviznika. Javni
zaborav stizao je samo podvlaséene cije su vrline ostajale u privatnom
krugu porodice. Re¢ju, dominacija je pamcena, trpljenje je zaboravlja-
no, a empatije nije bilo. Uostalom, tako Bog miluje. Selektivnu bozju
milost ostro je prozreo Nice, kada je razlazu¢i podloznost i trpljenje
veri konstatovao da ,bogovi svakako na nas mogu gledati nemilostivo
zbog srece, a milostivo zbog naseg trpljenja - nikako ne sapatnicki® i
dodao: ,milostivo zato $to ih prizor ljudskog trpljenja dovodi u dobro
raspoloZenje i daje im osec¢anje moci“ (Nice 1979: 21). Nifeova ironija se
ovde, naravno, odnosi na svestenstvo, a za njega je teologija pre svega
strahopostovanje.

Niceova kritika religije je odve¢ otvorena da bi je trebalo domisljati.
Ovde su neke njegove ocene navedene da bi se izbeglo relativisticko tu-
macenje smrti u teologiji i jasno definisale opre¢ne sastavnice politicke
teologije. Simbolika same Isusove smrti jeste svakako klju¢na teoloska
metafora spasenja kroz trpljenje i mogla je svakoj vlasti biti korisna. Ali
ne treba smetnuti s uma ne manje politicki korisno pomeranje i izvrta-
nje smisla u rastegljivim biblijskim metaforama o smrti i o vaskrsu mo-
ralizovane Zrtve. Nema nikakve sumnje da je Biblija katkada sluzila i
sprecavanju nepravdi, nudeci kao naknadu pravednima, doduse, masto-
vita misti¢na prastanja nakon smrti. Doduse, i u svakoj politici se razna
trpljenja pravednika pravdaju ,vi$im“ Zivotom i gipkom misti¢nom ve-
zom sa raznim politickim kolektivima. Ovde samo treba dodati da ute-
he raznih propovednika o tome da $to se viSe strada u ovom Zivotu, to ¢e
manje imati da se pati u onom drugom, mozda i mogu smirivati napa-
cene, ali su uvek u temelju politicke, jer pozivaju na pokornost poretku.

Uprkos prikazanim srodnostima, verska obecanja ipak nisu isto sto i
politicka. Dok politika obecava ve¢no pamcenje hrabrima, dotle reli-
gija nagraduje i smerno trpljenje. Crkva nudi nesto drugaciju utehu i
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surogat istinskog posmrtnog Zzivota, i to ne samo hrabrima nego i boja-
zljivima koji zivot dozivljavaju kao strah od smrti. Dosledno re¢enom,
ne mogu se iracionalna crkvena podgrevanja strepnje od kazne nakon
smrti i razna zastrasivanja u cilju podsticanja trpljenja tumacditi u istom
smislu kao i politicke pretnje. Naime, nikakvoj emancipaciji ne dopri-
nose razna obezvredivanja li¢nosti, zastrasivanje Sudnjim danom, niti
girenje straha od ve¢nog prokletstva koji podstice pripremu za smrt. Jo§
manje pojedinca oslobada podsticanje straha od svetogrda i nudenje
crkvenog odresenja. Kako moze oslobadati retorika politicke teologi-
je koja velica trpljenje? Nikako. Uprkos osobenosti teoloskog diskursa,
ipak nije nimalo slucajno $to je pomenute strepnje, strahove, melan-
holije i malodusnosti koje je podsticala crkva, na sli¢an nac¢in manje ili
vise koristila i politika. Strah od Strasnog suda, osecanje gresnosti i zed
za ponizno$c¢u pred sudbinom nisu nikakve autenti¢ne ljudske potrebe.

216 Naprotiv, poducavanje skrusenosti i smernosti prema raznim autorite-
tima koje Bog miluje (ocu, popu i monarhu) jesu klasi¢na konzervativ-
na sredstva podvlascivanja.

Utoliko je potrebnije podvuci da je antropoloski pesimizam jezgro sva-
ke tanatopolitike koja preti kaznom nakon smrti. Sa istog razloga je poj-
mljivo zasto je teologija uzor svim konzervativcima. Lek je vera, krstenje
i pokajanje i sve one vrline koje garantuju pokornost Bogu i njegovim
slugama. Ispovest je vrlo vazan ritual. Delimo ide ¢ak dotle, da tvrdi da
su odluka o obaveznom ispovedanju doneta na IV lateralnom koncilu
1215. i njena kazuistika duboko promenile mentalitet civilizacije (Deli-
mo 1986 I: 316). Crkveno tumacdenje smrti je u krajnjoj liniji iracionalno.
Na pitanje: ,Zasto Bog dopusta smrt nevinih?¢ italijanski dominikanac
Bartolomeo Spina (Spina) odgovara 1523: ,To ¢ini s pravom. Jer, ako i ne
umiru zbog grehova koje su sami po¢inili, oni umiru uvek gresni zbog
prvobitnog greha“ (Delimo 1986 I: 366). Dijalektika greha i spasenja je
mastovita i cini¢na. Prvobitni greh Adamov sto je jeo voca sa drveta sa-
znanja doveo je do nereda i greha, ali zahvaljujudi Zrtvi na krstu, ponu-
deni su nada i spasenje. Da nada nije bila nada u onostrano, mozda bi i
bila autenti¢na.

Hrisc¢anske crkve i danas svuda i neprekidno suocavaju pastvu sa gre-
hom i kaznom. Pakao i Strasni sud su postmortalna mesta svodenja
kona¢nog ra¢una. Najmuc¢nija od svih patnji koju duse trpe u ¢istilistu
jeste neizvesnost u pogledu njihovog spasa. Da na strahu od kazne ne
pociva i postovanje svetovnog prava, srodnost teologije sa jurispruden-
cijom bila bi svakako slucajnija. Ali nije tako. Ne svedo¢i samo distiliste,
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fiktivno sudiliste, o tome da je veza politike i teologije sloZena, nego i
¢itav niz savremenih klerikalizovanih politickih stanja gde je granica iz-
medu politike i religije nejasna, ali stabilna. Premda su heroji pretezno
Zrtve za ideologiju, a mucdenici za veru, savremena dobrovoljna Zrtvova-
nja poc¢ivaju na razli¢itim vizijama spasenja i onostranog. S obzirom na
to da zanose i ekstaze ideologizovanih heroja i bozanstvom nadahnu-
tih mucenika vezuje ekstati¢na uzvisena smrt, tanatopoliti¢ko porede-
nje ovih stanja se samo po sebi namece. Ako se uz re¢eno ima na umu
da pravda povezuje sfere prava, religije i morala (Asman 2011: 241), ve¢
time je i poredenje upotrebe smrti u teologiji i politici smislenije. Upra-
vo otuda istori¢no definisan pojam politicke teologije moze pomoci kod
poredenja onih sklopova koji su manje ili vi$e iracionalno teoloski ili ra-
cionalno tanatopoliti¢ki akcentovani.
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Todor Kulji¢
Political theology: possibility of comparison
of the usage of death in theology and politics

Abstract

This paper considers the epistemological value of the concept of political
theology in thanatopolitics. The concept can be useful if one wants to in-
terpret political usage of death. In addition to blurred boundaries between
politics and theology, there is a more general and deeper socially integra-
tive affinity between the two. In addition, there have been various politici-
zations of salvation in the past and in the present. Every political theology
accentuates obedience as an immanent condition of salvation, although in-
terpretation of death in political theology has a different function than in
secular ideologies. In the centre of politically theological ideas one can find
crosscutting of the divisions between public friend and public enemy from
political world with similar divisions from religious world. Finally, beside
the theological influence on politics, this paper considers some analogies
between theology and the secular judiciary.
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