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Apstrakt: Hodocasce je drevni oblik religijskog izrazavanja, prisutan u skoro svim konfesijama
sveta. Moderno hodocasce se po mnogim obelezjima razlikuje od poklonickih putovanja u
proslosti. Za prakticnog vernika hodocasce ima duhovnu dimenziju, za ostale je turisticka
destinacija. Prvo se objasnjavaju znacaj i aktuelnost teme i definisu osnovni pojmovi. Zatim se

daje teorijsko-metodoloski okvir istraZivanja. IstraZivanje se odnosi na verski i etnicki ,mesSovita”

hodocas¢a i obuhvata pravoslavna svetilista: kapelu Sv. Petke na Kalemegdanu, i manastir
Presvete Bogorodice u Punisu, i katolicko svetiliste Majke BoZje Tekijske kod Petrovaradina. Ova
sveta mesta pohode ljudi bez obzira na veroispovest. Dubinski intervjui su obavljeni u Beogradu
2007. godine na uzorku od 25 pravoslavnih i 25 katolickih ispitanika. Religioznost hodocasnika
smo pratili kroz vreme preko tri kategorije: vaspitanja, obracenja i samoocene religioznosti. U
odnosu navaspitanje formirana su tri tipa vernika: tradicionalno religiozno vaspitani, nereligiozno
vaspitani i iz bogomoljackih porodica. Prema samooceni religioznosti izgradena je tipologija:
crkveni vernik, misionar i tradicionalista. Uocavamo tri pravca kretanja u religioznom Zivotu
vernika: progresiju, stagnaciju i regresiju. Rezultati istraZivanja potvrduju veliki uticaj porodice na
religioznost ispitanika, ali za progresiju njihovog religijskog Zivota kljucno je obracenje shvaceno
kao dinamicka kategorija.

Kljuéne reci: mesovita hodocasca, hodocasnici, tipologija religioznosti, obracenje, Srbija.

Uvod

Hodocasée nazivaju ,religijom u pokretu®, jer milioni ljudi razli¢itih vera pohode
poznata hodocdasnic¢ka mesta $irom sveta. Kada je re¢ o broju ucesnika u turi-
stickim kretanjima, verski turizam je odavno postao jedan od vodecih oblika
turizma.> Moderno hodocasce je po mnogim obelezjima razli¢ito od poklonickih
putovanja u proslosti, $to je uslovljeno i razvojem saobracaja. Hodoc¢aséa doprinose
razvoju turizma, jer uti¢u na medureligijske i medunacionalne komunikacije. Poseciva-
nje verskih destinacija u svetu ulazi u red najvec¢ih biznisa u kome se ,,obréu” milijarde
dolara. Tako Lurd, francuski gradi¢ koji broji 16.000 stanovnika, godi$nje poseti Sest
miliona turista koji potrose 400 miliona evra (Andi¢ 2007: 27). Pojam hodoc¢asée dolazi
od grcke reci hodos — §to znaci put, 1 odnosi se na putovanje vernika u odredena sveta
mesta. Vrse¢i hodocasée, religiozni Covek doslovno i simboli¢no putuje u sveto srediste,

1 Tekst je rezultat rada na projektu , Politike dru$tvenog pamcenja i nacionalnog identi-
teta: regionalni i evropski kontekst” (br. 179049), koji finansira Ministarstvo za prosvetu
i nauku Republike Srbije.

2 Svetska turistic¢ka organizacija (WTO) proglasila je 2009. godinom verskog turizma.
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¢ime potvrduje svoj identitet pripadnika specifi¢ne religijske tradicije. Hodoc¢as¢e ima
nekih zajednickih crta sa svim ritualima prelaska, Les rites de passage, termin Van
Genepa (Van Gennep), u tome $to podrazumeva odvajanje i odlazak, na pocetku,
i pripajanje ili postizanje novog statusa, §to ukazuje na njegov preobrazavalac¢ki
potencijal 3

Kao i mnogi drugi rituali, hodo¢as¢e podrazumeva ambivalenciju i polarnost. Ono po-
vezuje li€nost s drustvom, lokalno i regionalno s univerzalnim i globalnim, savremeno s
istorijskim, malu grupu sa vanprostornom zajednicom koja se okuplja u sredistu. Viktora
Tarnera (Turner) smatraju doajenom u oblasti izucavanja hodocas¢a. Teze ovog autora
o liminoidnom, liminalnosti, antistrukturi i komunitasu (communitas), koji oznacava
vrstu privremenog zdruzivanja hodocasnika, sadrzavale su nomotetsku nameru. Antro-
polog Bharati primecuje da ovo ne funkcioniSe kada je u pitanju hinduizam. ,,Krajnje
slozeni i kulturno specifi¢ni Sablon kao $to je hinduisticko hodocas¢e, i kao propis i kao
delatnost, zahteva meSavinu idiografskog i nomotetskog ispitivanja“ (Bharati 1989:35).

54  G. Rinsede (Rinschede), nemacki geograf, podelio je forme religijskog turizma
na osnovu duzine posecivanja ,svetih mesta“.

1. Kratkotrajni verski, ili religijski turizam predstavlja ograni¢ena putovanja na
malu razdaljinu, gde je obi¢no cilj putovanja odlazak u religijski centar na lo-
kalnom, regionalnom nivou uz tendenciju u¢e$¢a u nekoj proslavi, ili crkvenom
saboru. U pravoslavnoj crkvi to su obi¢no sabori i vasari koji se odrzavaju u
odredene dane. Oni su, osim crkvenog, imali i trgovacki i kulturni, dok danas
imaju vise turisti¢ki znacaj. Ovde spada jos$ jedan oblik turisti¢kih kretanja, po-
sedivanje manastira, koji je poslednjih godina izuzetno razvijen vid putovanja
u Srbiji (Se¢ibovi¢ 1995: 130). Upravo su ova tzv. mala hodo¢asca bila predmet
naseg istrazivanja.

2. Dugotrajni verski ili religijski turizam, tzv. velika hodocasca, obuhvata po-
setu religijskom centru na vi$e dana ili ¢ak nedelja. Fluktuacija hodoc¢asnika
se povecava u vreme ceremonija ili praznika, a smanjuje u vreme ekonomskih
kriza ili ratova. Takav centar je Jerusalim, koji pohode hodocasnici tri religije:
hri$c¢anstva, judaizma i islama. Na prostoru biv§e Jugoslavije teorijom verskog
turizma vi$e su se bavili hrvatski teoreti¢ari turizma i sociolozi, od kojih poseb-
no izdvajamo Borisa Vukonica. Prema ovom autoru verski turizam se najéesce
pojavljuje u tri oblika: kao hodoc¢asc¢e, kontinuirane grupe i individualne posete
verskim svetili§tima; kao masovna okupljanja povodom znacajnijih religijskih

3 Van Genep je pokazao da svi rituali prelaza imaju trodelnu strukturu koju ¢ine separa-
cija, liminalnost ili marginalna faza i (re)agregacija. Separacija podrazumeva odvajanje po-
jedinca ili grupe iz stare egzistencijalne pozicije. Liminalnost ili marginalna faza odnosi se
na sam proces prelaza, a karakteriSe je drustvena bezvremenost i nestruktuiranost. Tre¢a
faza, agregacija, predstavlja uvodenje u novu poziciju i kompletiran prelaz (Van Genep 2005).
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datuma i godi$njica; kao obilazak znac¢ajnijih religijskih mesta i objekata u okviru
turistickog itinerera bez obzira na vreme posete (Vukoni¢ 1990: 98).

Poznati hrvatski religiolog Jakov Juki¢ izdvaja tri razli¢ita pristupa hodoc¢ascu
koja ¢emo slediti u istraZivanju: prvi polazi od shvatanja hodoc¢aséa kao duhovnog
dozivljaja; drugi od shvatanja hodoc¢asé¢a kao obrednog ¢ina ili rituala; i tre¢i od
shvatanja hodod¢asca kao drustvenog dogadaja i zavrSava u sociologiji vernickog
putovanja (Juki¢ 1988: 34).

Homo turisticus religiosus putuje iz razlic¢itih pobuda, to jest motivacije koja moze
biti:

- ucle$ce u verskim svetkovinama (posecivanje vasara ili izno§enje relikvija),
potreba za neposrednim susretom sa svetim mestima, izrazito po$tovanje pre-
ma svetitelju kome je sveto mesto posveceno, poklonjenje mostima svetitelja i
oc¢ekivanje prakti¢nog efekta (isceljenje), i

- upoznavanje korena vlastite verske zajednice (Stamenkovi¢ 2006: 84).

U nekim religijskim zajednicama postoji pisana obaveza vernika da poseduju
odredena mesta znadajna za verski zivot. Iz toga se razvio ,religijski turizam®.
Neki hodocaste da bi se uc¢vrstili u svojoj veri, neki da bi je pronasli. Ve¢ina
vernika odlazi iz duhovnih pobuda, ne turisti¢ki. Hodoc¢as¢a su uvek imala
iskupljenicki smisao. Preko hodoc¢asc¢a moze da se trazi oprostaj grehova, a mo-
tiv moZe biti zavet. Naj¢e$ce se hodocasti zbog molbi za ozdravljenje (dusevno i
telesno, li¢no ili bliznjih), jer se veruje da je molitva izre¢ena na ,svetim mestima“
delotvornija (Cvitkovi¢ 2010: 27-28).

Nije lako utvrditi gde prestaje turizam, a nastaje hodocasde, ili gde se hodocasce
pretvara u turizam. Jedan od snaznih duhovnih motiva vernika, hodocasnika,
jeste Zelja za besmrtno$¢u i spasenjem u ve¢nosti, koju nastoje realizovati moli-
tvom za spas svoje duse. S druge strane, verski turisti u obilascima svetih mesta
uzivaju u razgledanju kulturnih znamenitosti, arhitekturi gradevina i lepota
krajolika. Za prakti¢nog vernika mesto hodocasc¢a ima duhovnu dimenziju, a
za ostale je to turisticka destinacija. Ovo su samo idealni tipovi, Cesto je tanka
linija izmedu njih.

Teorijski okvir istrazivanja

U teorijskom pristupu fenomenu hodoc¢as¢a susrecemo se s teorijskim rasprava-
ma o najvaznijim drustvenim procesima i teorijskim obja$njenjima savremenih
drustvenih i religijskih promena. Akcenat stavljamo na objasnjenje fenomena i
procesa sekularizacije i desekularizacije, odnosno revitalizacije religije. P. Ber-
ger, americki sociolog i protestantski teolog, smatra da je odnos izmedu religije
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i modernosti prili¢no komplikovan. Po misljenju ovog autoru ,danasnji svet je,
uz neke izuzetke, Zestoko religiozan kao $to je oduvek i bio, a u nekim podrué-
jima ¢ak i vi$e nego ranije... Sekularizacija na drustvenom nivou nije nuzno
povezana sa sekularizacijom na nivou individualne svesti“ (Berger 2008: 12-13).
Berger izdvaja dve strategije verskih zajednica prema modernizaciji: odbacivanje
i prilagodavanje. On smatra da je do procvata religijskih zajednica doslo u onoj
meri u kojoj nisu pokusale da se prilagode tzv. zahtevima sekularizovanog sveta.

Fenomenologija religije u centar svoje paznje stavlja sveto, religijski dozivljaj,
religijsko iskustvo, transcendentno, numinozno. R. Oto (Otto) za sveto koristi
izraze ,stra$na tajna” (mysterium tremendum) ili ne§to ocaravajuce (mysteri-
um fascinans) (Otto 1983: 31, 56). Za M. Elijadea (Eliade) religijsko iskustvo je,
pre svega, iskustvo svetog. U tom smislu on religiju defini$e kao ,pojavljivanje
svetog”, §to je tipi¢no fenomenolosko odredenje (Vukomanovi¢ 1997: 49-52).
Fenomenolozi, ¢ije stanovi$te smatramo najprikladnijim za na$ rad, u ¢inu ze-
maljskog trazenja svetog izrazenog kroz paradigmu putovanja, nalaze sustinsko

56 odredenje fenomena religije. Fenomenologki postupak je pokusaj razumevanja
biti i struktura religijskih fenomena, shvacenih u isto vreme u svojoj istorijskoj
uslovljenosti i kroz prizmu homoreligiosusa. Prema P. Bergeru sociolog treba
da najpre izlozi drustveni kontekst o kome je re¢, i da na temelju raspolozivih
izvora fenomenoloski opise religijsko iskustvo (Berger 1992). Pored navedenih
teorijskih uvida savremene sociologije (religije), oslanjamo se i na iskustveno
proveravane Cinjenice o drustvenoj stvarnosti Srbije, i na uporedo suocavanje
drustvenih dogadaja u Srbiji i drugim zemljama postsocijalizma koji su uticali i
na slozeni fenomen hodocaséa.

Pravoslavlje je, po re¢ima I. Stamenkovic¢a, bilo skoro potpuno izopsteno iz
naucno-istraziva¢kog rada nasih tadasnjih teoreti¢ara turizma (Stamenkovi¢
2006: 46). Interesantno je napomenuti da su sveta mesta, mesta hodoca$¢a, bila
posecena i u vreme najvece, politicki isforsirane sekularizacije i ateizacije naseg
drustva. Tako je povratak narodnoj religioznosti prethodio desekularizaciji.

Tokom devedesetih doslo je u biv$im socijalistickim zemljama do vrac¢anja ljudi
religiji, jer je krah socijalizma ostavio za sobom ideoloski vakuum. Urusavanje
komunisti¢kog sistema moralo je dovesti do znacajnih religijskih promena, kao i
do promena u opstoj religijskoj situaciji u gotovo svim zemljama isto¢ne i srednje
Evrope (Vrcan 2001: 43). I dok je jedan drustveni, kulturni i simboli¢ki sistem
dozivljavao svoj kraj, drugi, koji je dugo bio na rubu drustva, dobio je priliku za
svoju (re)afirmaciju. Desekularizacija je u biv$oj Jugoslaviji 70-ih godina prvo
zahvatila katolicke, da bi se krajem 80-ih i po¢etkom go-ih ispoljila i na pravo-
slavno homogenim podru¢jima, koja su kao najpodloznija sekularizaciji, kasnila
¢itavu deceniju i u desekularizaciji. U svom magistarskom radu autorka ovog
teksta se bavila crkvenom religiozno$cu, tj. ispitivanjem vezanosti stanovnistva
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za religiju i crkvu na raskr$¢u milenijuma, gde je potvrdena teza o ozivljavanju
religioznosti u Srbiji (Radisavljevi¢ Ciparizovi¢ 2006).

Istrazivanje religioznosti u Srbiji iz 2010. godine, prvo u XXI veku na reprezen-
tativnom uzorku, utvrduje iskazani trend (Blagojevi¢ 2011; Radisavljevi¢ Cipa-
rizovié, 2011).4

Predmet i cilj istrazivanja

Predmet ovog istrazivanja na nivou opservacije, socioloske analize i deskripcije
obuhvata tri studije slucaja svetilista u Srbiji. Dva hodoc¢asnicka mesta pripadaju
pravoslavnoj (Pokrov presvete Bogorodice u Punisu i Sv. Petka na Kalemegdanu),
a jedno katolickoj konfesiji (sveti$te Majke BoZje Tekijske kod Petrovaradina).
Rec je 0o mesovitim hodoc¢asc¢ima, jer sva tri pohode i ljudi drugih veroispovesti.
Posebno je interesantan primer Roma muslimana koji masovno odlaze u ove
hrisc¢anske svetinje na velike praznike. Mada etnoreligijske razlike ne moraju biti
prepreka za ostvarenje izvesnog stepena komunitasa, skladnost i tolerancija ne
vladaju uvek u hodoc¢asnic¢kim svetili§tima (Tarner 1974, prema Dejzings 2005:
16). Dejzings (Duijzings) je hodoc¢a$ée posmatrao kao laboratoriju identiteta,
ukazujudi na toleranciju i sukob na me$ovitim hodoc¢a$¢ima na Kosovu (Dejzin-
gs 2005: 14). Sveto vreme, istice Puro Su$nji¢, isto je toliko znacajno kao sveti
prostor (Susnji¢, 1998: 342). Slave svetilidta su najatraktivnije za mnogobrojne
hodocasnike, pa je nas kalendar istrazivanja direktno zavisio od datuma tih ve-
likih praznika. Cilj istrazivanja je bio upoznati neke karakteristike savremenih
hodocasnika u Srbiji, njihove motive, religijsko iskustvo, kao i uticaj hodoc¢asca
na svakodnevni Zivot.

Predstavljanje svetilista:

1. Dunis, na obali Juzne Morave, dvadesetak kilometara je udaljen od Krusevca.

Ovo malo selo krase dva manastira, Sv. Roman i Pokrov Presvete Bogorodice
na koji je u istrazivanju usmerena nasa paznja. Manastir se nalazi na izuzetno
lepom mestu, medu vinogradima i pripada mesavini prototipskog i ekografskog.s

4 Istrazivacki projekat ,Religioznost u Srbiji i proces EU integracija” organizovao je 2010.
Hri¢anski kulturni centar (HKC) u saradnji sa Fondacijom Konrad Adenauer (KAS) i Cen-
trom za evropske studije (CES) u Briselu.

5 Centar hodocasc¢a moze da pripada jednoj od barem tri vrste: prototipskoj, sinkreti¢noj i
ekografskoj.

a. Prototipski centar je onaj koji odrazava odredujuce istorijske ili mitske dimenzije neke
tradicije;

b. Sinkreti¢ki centar je, s druge strane, onaj u kome su u nekom svetom mestu spojene tradi-
cije koje prevazilaze jednu religiju.

c. Ekografski centar je zadobio znadaj vi$e zbog geografskog poloZaja nego zbog svog teo-
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Bogorodicin izvor, centar svetili$ta ¢iju vodu smatraju lekovitom, nalazi se iz-
medu stare i nove crkve i konaka. Tu se 1898. godine devoj¢ici Milojki ukazala
Bogorodica rekavsi joj da se na tom mestu podigne crkva (Joci¢ 1980).° Hodoca-
snici celivaju kamen za koji se veruje da je na njemu stajala Bogorodica. U ovaj
manastir, na praznik Pokrova 13/14. oktobra hodocdasti vise desetina hiljada ljudi,
najvise iz Srbije i Republike Srpske.” Posle sluzenja akatista u pono¢, obavlja se
u crkvi jeleoosvecenje za bolesne. Hodoc¢asnici se ispovedaju i pri¢e$¢uju na
jutarnjoj liturgiji. U ovo pravoslavno sveti$te masovno hodoc¢aste Romi mu-
slimani, 13/14. avgusta, na katolicku Veliku Gospu. Ovaj neuskladeni tajming
pokazao se kao uzrok izvesnog nerazumevanja izmedu sestrinstva manastira i
hodocasnika Roma. Zbog poznate razlike izmedu gregorijanskog i julijanskog
kalendara validnog u SPC tada pocinje velikogospojinski post, a sestrinstvo ma-
nastira se povla¢i u dublju molitvu.8 Romi tek u novije vreme hodocaste u Punis.
Ranije su odlazili u Letnicu, katoli¢ko Marijansko svetili$te na Kosovu (Dejzings
2005:122).

58 5 Kapela Sv. Petke na Kalemegdanu i vodica (izvor) ove kultne svetice kod Srba.”

Slava prepodobne mati Paraskeve je 27. oktobra, kada Kalemegdan pohodi reka
hodocasnika, koji dolaze na poklonjenje mostima svetice, i po osve¢enu vodu
koju smatraju lekovitom. Narod je oduvek posecivao izvor, koji postoji od davnih
vremena. Pominje ga i Francuz Kikle (Quclet), na svom proputovanju kroz Beo-
grad, 1658. godine (Ivanéevi¢ 1970: 138). I kada su crkve u Beogradu sedamde-
setih i pocetkom osamdesetih godina proslog veka bile poluprazne, na praznik

logkog ili mitskog porekla (Clothey 1990: 254).

6 Po zabelezenom kazivanju Dragutina Jocic¢a, Milojkinog brata, iz 1938. godine, uprava
manastira izdaje Cudesnu povest o pronalasku svetog mesta crkve Pokrova Presvete Bogoro-
dice u selu Dunisu (Srbija).

7 To dokazuju brojni autobusi sa razli¢itim registarskim tablicama, koje smo snimili kame-
rom. Mati Evgenija, najstarija monahinja manastira, kaZe da je bilo godina kada bi u toku 24
Casa ovo sveto mesto posetilo 100.000 ljudi.

8 Preko dana sam opusteno razgovarala sa Romima iz Nisa koji su boravili u neposrednoj
blizini manastira ¢ekajudi vece i no¢. Bez problema smo ih snimali kamerom. Njihova deca
su tr¢karala do crkve i ulazila u nju. Kazu da dolaze zbog zdravlja i zahvaljivanja Bogorodici
,Sto im je pomogla u ne¢emu’, zbog Cega su Zeleli da daruju manastir. Ne razumeju zasto se
posti, izasto ne mogu noc¢u da udu u portu crkve. Na pitanje zasto ne dodu za dve nedelje, na
pravoslavnu Veliku Gospojinu 28. avgusta, kazali su da je kod njih, iako su muslimani, takva
tradicija. Ranije su masovno odlazili u Letnicu, a po$to ne mogu tamo da idu prebacili su se
u Punis. Uvece je bila znatno napetija situacija, jer je policija stala blizu ulaza u manastirsku
portu. Igumanija Marija nije dozvoljavala da se vr$e obredi zasecanja papaka jagnjadi u po-
no¢, i njihov ritualni ophod oko crkve.

9 ,Po slavljenosti u Srba, Sveta Petka je na petom mjestu, po broju svecara, nalazi se iza
Svetog Nikole, Jovana, Porda i Arhandela Mihaila. Njoj je u nasem narodu posveceno oko
240 poznatih parohijskih i manastirskih crkava..” (Radovié¢ 2009: 5).
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Sv. Petke Kalemegdan su obavijali redovi onih koji su satima strpljivo ¢ekali da
se poklone mostima svetice i da uzmu vodu. Re¢ je o mesavini prototipskog i
ekografskog hodocasca. Svakog petka se ¢ita akatist sv. Petki, a vernici u ve¢em
broju dolaze i na Mladi petak kada se osvecuje voda. U ovo svetiliste dolaze
vernici bez obzira na konfesiju, dakle i katolici i muslimani.” Brojni turisti sa
raznih strana koji obilaze Beograd i Kalemegdansku tvrdavu takode poseduju
crkvu Ruzicu i kapelu Sv. Petke.

3. Svetiste Majke Bozje Tekijske nalazi se u Tekijama kod Petrovaradina.

Tekije znace pocivaliste (odmoriste), jer su tu dolazile turske age da se odmaraju.
Centralna slava svetilista je 5. avgusta, na dan Snjezne Gospe, jer se na taj da-
tum 1716. godine odigrala bitka izmedu hrisc¢ana i Turaka, a pobeda visestruko
slabijih hris¢ana se pripisuje Bogorodici Tekijskoj. I ovo svetiliste je mesavina
ekografskog i prototipskog. Izrazito je mesovito hodoc¢asce, jer tu tradicionalno
masovno hodocaste Romi muslimani koji obavljaju svoje rituale. Oni porodi¢no
dolaze na velike hris$canske praznike, ali izmedu njih i ostalih (hri$¢anskih)
grupa nema komunitasa, kako ga je Tarner imenovao.”

Metode istrazivanja

Slazemo se sa Juki¢evim stanovistem da izjednaciti religioznost s redovno$cu
ispunjenja crkvenih obaveza znadi osiromasiti religiju do izobli¢enja (Jukic¢ 1991:
20). Statistika ne govori ni$ta o tome kako vernici osecaju to sudelovanje u obre-
du, koje moZe biti rezultat dubokog verskog opredeljenja, ali i tradicija (obicaj),
drustvena prisila ili pomodarstvo. Zato smatramo da je za razvoj sociologije
religije od odlu¢ujuce vaznosti razvoj kvalitativhe metodologije. S obzirom na
viSedimenzionalnost i sloZenost teme, opredelili smo se za fenomenoloski pristup
i za metod slucaja. Ovaj kvalitativni metod ispituje celovitost istrazivane pojave.
Iskustvena evidencija nastajala je postupno iz vise razli¢itih izvora podataka
sa ciljem razumevanja pojave, iz aspekta svakodnevice aktera, hodoc¢asnika.
Ceo tok nastanka grade pratila je intenzivna sekvencionalna analiza (Bogda-
novic¢ 1993: 106). Terensko istraZivanje odvijalo se na pomenuta tri svetili§ta na

10 Protojerej stavrofor dr Radomir Popovi¢, duhovnik i upravitelj svetili$ta kaze da su Romi
muslimani, Cesti posetioci kapele Sv. Petke i da su darivali jagnje.

11 Romi borave u neposrednoj blizini svetili§ta i vazno im je da no¢ pred praznik kao i
praznik provedu na svetom mestu. Dolaze zbog zdravlja, srece, napretka, iz zahvalnosti. Ima
izbeglica koje su dosle sa Kosova i iz Makedonije, ali i Roma iz Zrenjanina i Novog Sada. Svi
su muslimani i izrazavaju duboko postovanje prema Bogorodici, u ovom slucaju Tekijskoj
Gospi. Ko god je u materijalnoj mogucnosti, donosi zZivo jagnje. U crkvu ulaze i idu do ol-
tara na kome je Gospin kip, kada izlaze iz crkve idu unatraske da ne bi okrenuli leda kipu.
Najcesce peskirima prelaze preko kipa, i daruju ga novcem. Deca prolaze puzedi ispod oltara
tri puta, za zdravlje. Idu po vodu u blizini svetilista, pale svece, ali ne prisustvuju brojnim
misama koje se smenjuju na madarskom, slova¢kom i hrvatskom jeziku.
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centralne praznike, kao posmatranje s ufestvovanjem u ritualima (sveto), ali i
poseta vasarima (svetovno). Drugi izvor evidencije su bili intervjui, kao sastavni
deo studije viSestrukog slu¢aja. Dubinski intervjui su zasnovani na planu raz-
govora sa otvorenim pitanjima. U formiranju uzorka glavne determinante su
bile konfesionalna pripadnost, starost i pol. Intervjui su obavljeni u Beogradu
2007. godine na uzorku od 25 pravoslavnih i 25 katoli¢kih hodoc¢asnika. S obzi-
rom na to da su navedena svetili$ta posvecena Bogorodici i Sv. Petki, smatrali
smo da ih nesto vise poseduju Zene. Zato u uzorku ima po 15 Zena i po 10 mus-
karaca iz obe konfesije. U uzorku je bilo po Sest Zena ispod i po devet iznad 50
godina, a muskaraca po petorica iz obe starosne kategorije, kako pravoslavnih,
tako i katolika. Svi razgovori su snimani diktafonom, a zatim transkribovani.

Rezultati istrazivanja'?

[z istrazivanja se uocava da pravoslavni hodocasnici pohode manje-vise sve srp-
ske manastire. U razlidita svetili$ta se putuje iz razli¢itih motiva, ali su, pritom,

60 osecanja za srpske svetinje na Kosovu posebna. Poklonicka putovanja u Jerusalim
i Svetu zemlju, Svetu Goru, Hilandar za ve¢inu ispitanika su najvaznija hodoca-
$¢a. Veoma su poseceni ruski, gréki, bugarski i rumunski manastiri. Katolicki
hodocasnici pored najblizih Tekija, najvise putuju u Medugorje i Mariju Bistricu,
ali i u mnoga druga svetilista u Hrvatskoj i BiH. Nekolicina je i$la u Jerusalim,
amnogi u Rim i Lurd.

Motivi hodoc¢asca najveceg broja ispitanika obe hris¢anske konfesije su duhovne
prirode, bogotraziteljski, i hodoc¢asé¢a pozitivno uti¢u na njihov svakodnevni
zivot. Kod vecine ispitanika hodocasce utice prevashodno na verski identitet,
ali ima hodocasc¢a s nacionalnim predznakom. Za pravoslavce su to manastiri
na Kosovu, za rimokatolike Marija Bistrica u Hrvatskoj. Skoro svi hododasnici,
pravoslavci i rimokatolici imaju iskustvo putovanja s grupom. Vecina ispitanika
smatra da dolazi do izvesne zajednice na hodo¢as¢ima. Cesto se unutar grupe
stvaraju mikrozajednice. Da li ¢e do¢i do komunitasa zavisi od sastava grupe,
da li je re¢ o vernicima ili turistima, starijim ili mladim ljudima. Isku$enja na
putu, takode, zblizavaju hodocdasnike. Skoro svi hodoc¢asnici smatraju da je za
stvaranje zajednice od presudne vaznosti voda puta, tj. svestenik koji vodi grupu.
Porodica moze biti izvor vere, ali i nevere. Z. Kuburi¢ isti¢e da se pojedinac ne
rada sa religijskim znanjem i verovanjem ili, pak, navikama ritualnog ponasanja,
ved je samo potencijalno sposoban za usvajanje sadrzaja religije. Primarna uloga
i mo¢ porodice i jeste u pocecima i postavljanju temelja kako za kognitivni tako
i za emotivni razvoj i aktivnost deteta (Kuburi¢ 2002: 97).

12 Rezultati istrazivanja su prezentovani na JUNIR-ovim konferencijama (2008, 2009,
2010), CEIR-0voj (2009), i konferenciji Instituta za sociolo$ka istraZivanja (2009) i nalaze se
u $tampanim Zbornicima sa navedenih nau¢nih skupova.
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I u odnosu na vaspitanje formirali smo tri tipa hodoc¢asnika:
1. tradicionalno religiozno vaspitani (u nastavku teksta: TR),
2. nereligiozno vaspitani (u nastavku teksta: NR), i

3. iz bogomoljackih porodica (u nastavku teksta: BP).

Tradicionalno religijsko vaspitanje u porodici dobilo je preko polovine (28) hodo-
¢asnika, isti broj pravoslavaca i katolika (14), po $estorica muskaraca i po osam
Zena za obe konfesije. Nereligiozno vaspitanje imalo je njih 14, o¢ekivano vise
pravoslavnih (osam) nego katolika ($est). Na prvi pogled to nije velika razlika, ali
kod katolika imamo jednog hodoc¢asnika iz me$ovitog braka, i dve hodocasnice,
¢iji su oba roditelja pravoslavci, koji su izvrsili konverziju - zvani¢an prelaz u
katoli¢ku veru. U sva tri sluc¢aja konverzije ispitanici su imali nereligiozno vas-
pitanje (v. Radisavljevi¢ Ciparizovi¢ 2009: 51-61). Dok su tradicionalno vaspitani
vernici, kao i oni koji su imali nereligiozno vaspitanje bili o¢ekivana pojava, kao
iznenadenje pojavili su se hodocasnici iz tzv. bogomoljac¢kih porodica. Oni su
u odnosu na uobicajeno tradicionalno religijsko vaspitanje poneli kresendiranu
religioznost iz porodice. Ukupno ih je osam (pet iz katoli¢kih, tri iz pravoslavnih
porodica). Navodimo primer kako bismo ilustrovali ovu pojac¢anu religioznost u
porodici, koju smo nazvali bogomoljacko vaspitanje.’

»Roden sam u Beogradu. Moji roditelji su iz Slovenije 30- tih dosli u Beogad.
Otac je kupio 1937. godine kucu na Pasinom brdu. Svi smo kr$teni, izuzev Stan-
ka, na Neimaru. Molitva je bila redovna, vecernja, jutarnja. U podne Andeo
Gospodnji, zvonilo zvono - ¢uli smo, jer je crkva u blizini. Nas petoro dece,
Cetiri brata i sestra, i§li smo tip-top obuceni i vaspitani u crkvu. Na mesto mi-
nistranta se ¢ekalo, puno dece je ministriralo. Otac je svirao na harmonijumu
mise. Posle II svetskog rata nastavili smo da idemo u crkvu. Svi su znali da smo
Slovenci. Pevali smo zajedno, strog otac, majka je svirala gitaru. U osnovnoj
gkoli ,Njegos” nas nekoliko bilo je na slovenackoj skoli, imali smo i veronauku.
Dolazio je ko je hteo. Iz nadbiskupije je dolazio Janez Jenko. Veronauku u crkvi
redovno, dva puta nedeljno. Godine 1947. primio sam prvu pric¢est” (HKm8, 66
god, inZinjer).Kao rezultat sintetskog proucavanja religioznosti hodocasnika
nastala je i tipologija religioznosti koja se krece od tradicionalnog vernika, preko
obracenika, do uverenog i prakti¢nog, tj. crkvenog vernika. Kao podtip crkve-
nog vernika izdvojen je misionar, jer su se sami hodocasnici tako deklarisali.

I1 Tipologija hodocasnika prema samooceni religioznosti:
1. uvereni i prakti¢ni vernik - crkveni vernik (u nastavku teksta: C) ,

1a. misionar (u nastavku teksta: M), i

2. tradicionalista (u nastavku teksta: T).

13 V. sire u Radisavljevi¢ Ciparizovi¢ 2010a: 357-368.
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Crkveni tj. uveren i prakti¢an vernik redovno ide na liturgije nedeljom i prazni-
kom, posti sve propisane postove, redovno se price$c¢uje, moli se svakodnevno
Bogu. Misionar je takode crkveni vernik koji drugima pri¢a o Bogu da bi ih
pridobio za svoja uverenja. Postoje misionari koji svedo¢e svojim Zivotom. Sta
se podrazumeva pod tradicionalistom? D. B. Dordevi¢ smatra da su pravoslavci
najmasovnije okrenuti ritualima, tj. da preovladuju ,vernici Cetiri obreda“ - tra-
dicionalisti. ,Re¢ ide o tradicionalnom, ritualnom tipu koji je kr§ten (i kr§tava
svoje potomke), vencan u crkvi, slavi slavu (eventualno Bozi¢ i Uskrs, na selu
obavezno i litije) i sahranice se uz opelo“ (Pordevi¢ 2009: 62). Smatramo da bi
odgovor na pitanje koliko se vernici u Srbiji vracaju svojoj tradiciji, posebno $ta
ona podrazumeva, moglo da rasvetli samo dobro osmisljeno empirijsko istra-
zivanje. Dotle, priklanjamo se misljenju V. Jerotic¢a koji post i pricest ubraja u
elementarnu pravoslavnu tradiciju. ,Srpska pravoslavna tradicija prenosila je iz
veka u vek, pozitivne odlike pravoslavne vere i njenih obicaja, kao $to su: slavljenje
krsne porodi¢ne slave, odlazenje u crkvu nekoliko puta u toku godine, obi¢no
na velike crkvene praznike: Bozic¢ i Uskrs; postovanje propisanih nedelja posta i

62 Sy e -« C
pric¢e$éivanje u crkvi“(Jerotié 2002: 134-135).

Ova tradicija je nasilno prekinuta iz ideoloskih razloga dolaskom komunista na
vlast posle II svetskog rata. I S. Vrcan, poznati hrvatski sociolog, smatrao je da
se ponovno budenje Svetog u srpskom pravoslavlju nije poklapalo s masovnim
prodorom postmoderne religioznosti, koju odlikuje neslaganje s doktrinarnom
ortodoksijom, na jednoj strani, i odvajanje od tradicionalnih religijskih institucija,
na drugoj strani. ,Naprotiv, posrijedi je bilo ponovno budenje svetog u znaku
povratka vjeri predaka i reafirmaciji religije kao religije - naslijedene imovine
(patrimonium), koja je bila poprac¢ena reagregacijom oko tradicionalne religijske
institucije” (Vrcan 2001: 203).

Pitanje obrac¢enja/konverzije je, slaZzemo se sa S. Sremcem, jedno od klju¢nih za
razumevanje duhovnog Zivota. Konverzija je centralni dogadaj u Zivotu vernika
i predstavlja potpunu realizaciju religijskog Zivota (Sremac, 2007: 17-18). O ovom
fenomenu je pisao i psiholog religije William James. NaZzalost, i ovaj fenomen je
o potpuno zanemaren u empirijskim istrazivanjima u srpskoj sociologiji religije.
I1I Religioznost hodocasnika smo pratili kroz vreme, preko tri kategorije:

1. vaspitanja,

2. obracenja, tj. konverzije, i

3. samoocene religioznosti.

Klju¢no pitanje je: kako se postaje uveren prakti¢ni vernik, bez obzira na to da li
je vaspitanje bilo religiozno ili ne? Nase istrazivanje je pokazalo da je jedini put

14 James 1990.
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preko obracenja, tj. konverzije. Obracenje je nezaobilazno u progresiji religio-
znog Zivota. Ako nema obracenja ostaje se u najboljem slucaju u status quo pozi-
ciji, tj. tradicionalista. Sta je glavni ,,okida¢“ obrac¢enja? Ispitanici su navodili sle-
dece: prelaz iz srednje $kole na fakultet, bombardovanje 1999. godine, traganje
za smislom Zivota, susret sa svesStenikom ili duhovnikom, bolest ili smrt ¢lana
porodice... Hodo¢asnici razlikuju unutrasnju potrebu, ali i drustvenu situaciju,
tj. ,vreme u kom smo Ziveli“. Obracéenje se naj¢esce desavalo postepeno u ,vise
klikova“, ,kao tiha plima“. Iz studija slu¢aja hodocasnika izdvojili smo tri pravca
kretanja u njihovom religioznom Zivotu sa karakteristi¢nim primerima:*

A) Progresija u religioznom zivotu

Posle tradicionalno religijskog vaspitanja (shema 1) ili nereligioznog vaspitanja
u porodici (shema 2) i obracenja (p)ostaje se crkveni vernik, nekad misionarskog
tipa. Da li ¢e to i ostati ili ¢e do¢i do reverzibilnog kretanja i regresije u religio-
znom zivotu zavisi od ponasanja vernika u daljem Zivotu.

Shema 1: TR=>0- C (M)

»Porodica tradicionalno pravoslavna, generacijama, vekovima. Moj otac i majka
su krsteni, slave slavu, mislila sam da je to vrhunac vere, ali sada vidim da je to
obic¢ajna i tradicionalna vera. Petoro dece, svi kr$teni po rodenju, pri¢escivali se
tri puta godis$nje, na Preobrazenje, Bozi¢, Vaskrs. Veoma su se postovali i slavili
praznici. Cela porodica je postila, i to ne samo jednu nedelju, ve¢ i vise od toga.
Nije bilo verske literature, samo 5-6 knjiga: Sveto pismo, molitvenik, Srpske slave
i obicaji, i nazalost, Veliki sanovnik.”

Obracenje: ,Imala sam do tog ¢asa veoma uspesnu profesionalnu karijeru, javna
delatnost koja je donosila dobre materijalne plodove. Sve sam to ostavila, sad
znam da je ni$tavno pred bogatstvom Bozjim, ali tada...”

»Postoje spoljasnji i unutrasnji razlozi i dogadaji evidentni i realno provereni
iskustvom crkve, ne neka mastanja. Potreba za traganjem za smislom zivota. Da
li postoji Bog i ako postoji gde je on? Spoljasnjim proucavanjem raznih religija,
ispitivanjem duhovnih tehnika npr. katolicizma, protestantizma, islam nisam
nikad proucavala, dosla sam do odgovora i do zaklju¢ka da nije Bog tamo. Unu-
trasnja okolnost - li¢ni susret s Bogom i upoznavanje Isusa Hrista kao Zivog
Boga. To je sustinsko pitanje. Mnogi prihvataju uobicajene tokove vere, ja sam
sklona potpunosti u svemu, pa i tu. Tragala za Bogom.... U dvadeset i nekoj godini
susrela se s astrologijom... Ja sam bila uverena da sluzim Bogu, snimala analizu
karaktera li¢nosti, neke klju¢ne ¢injenice su se poklopile kao ta¢ne. Kasnije u

15 Termini progresija, stagnacija i regresija nemaju vrednosnu konotaciju, ve¢ ih koristimo
da bismo objasnili dinamiku religioznog Zivota i crkvenosti hodoc¢asnika.
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crkvi Sv. Aleksandra Nevskog otkrivam da astrologija nije blagoslovena. Ja sam
mislila da je to nauka, mesavina intuitivnog i nau¢nog.

Nisam znala da Sveto pismo zabranjuje astrologiju. U roku od tri dana sam sve
ostavila. Imala sam i radio i TV emisiju i li¢nu $kolu astrologije... Pozivali su me
da radim za Vladu Srbije, da radim za Milo$evica, ponuda koja je materijalno bila
kako se samo pozeleti moze. Ja sam to radila iz ljubavi, kad sam pocela da gubim
mir, i videla da nesto nije u redu s tom naukom. Ja sam to dramati¢no doZivela,
jer sam iz stroge patrijarhalne porodice. U mojoj porodici se nije smelo gresiti...
Kako se meni dogodila prevara kao $to je astrologija, jo$ i da to Bogu nije ugodno?
Sok. Jedan duhovnik mi je rekao da je to promisliteljni plan BoZji, jer da nismo
sagre$ili ne bismo se kajali, da ne bismo bili gordi. Da bismo bili zahvalni.”

Samoocena religioznosti: ,Ja mislim da jo§ nisam postala hri§¢anka, mislim da
su svi bolji od mene, to je tek neki pocetak. Tek sam zagrebala malo. Ja sam
misionarka” (HPZ15, 45 godina, pesnikinja, prevodilac).

64
Shema 2. NR>0-> C

»Roditelji su popljuvali po Bogu, bili su komunisti. Nisu slavili slavu, nisam bio
krsten. Ja sam se od deteta molio Bogu, od svoje pete godine. Teski uslovi su me
naterali na to. Otac je bio u partizanima, majka skojevka, svadali su se jer je otac
pio. Majka je tesko prezivljavala to, bezala od kuce dva puta. Imam tri brata i
jednu sestru. Stalno sam se molio Bogu, iako sam bio nekrs$ten. Ja nisam sudija
ocu i majci, ovo samo konstatujem.

OzZenio sam se i molio sam se Gospodu Bogu. OZenio sam finu i blagu Zenu,
moralnu i karakternu, dobru majku. Rodila mi je Marinu i Radoja. Kad su se oni
rodili ja sam bio nekrsten, ali hteo sam decu da krstim. Marina u tre¢oj godini
dobije $arlah, tad sam mislio da je to potop celog sveta. Gospod je mene preko
moje Marine uveo u svoj dom. Kad se to sve saniralo, ja sam shvatio da me Gospod
bivseg profesora i buduc¢eg kuma, koji mi je rekao da mozemo samo da se molimo
zajedno u crkvi. U tridesetoj godini sam se krstio, u Ruskoj pravoslavnoj crkvi.
O. Vasilije Tarasjev mi je dao mi prvu pricest, i kod njega sam i$ao na molitve
10 godina. "Samoocena religioznosti: ,Ja sam misionar” (HPm7, 54 god., domar).

B) Stagnacija u religioznom zivotu

Tamo gde nije bilo obradenja, a imali su tradicionalno religiozno vaspitanje u
porodici, ispitanici su ostali na nivou tradicionalne religioznosti.

Shema 3. TR> T.
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»Bilo je vise tradicionalno vaspitanje, ali nisam kr$ten kao beba iz interesantnih
razloga. Moj otac je Zeleo da se krstim u seoskoj crkvi u Hercegovini, jo$ iz doba
Nemanjica, koja je devastirana u Il svetskom ratu. Trebalo je vreme da se obnovi,
onda izbio novi rat. Kr$ten sam u izbeglis§tvu, u Beogradu, u crkvi Sv. Petke s
12 godina. Oduvek smo slavili slavu i u vremenu komunizma, dolazili su nam
prijatelji, kumovi. Idemo u crkvu porodi¢no, ne svi zajedno, ali idemo. Ne se¢cam
se da sam se pricestio, uglavnom se ne posti.” Samoocena religioznosti: ,Ja sam
tradicionalista, mada ne zbog same tradicije, vec¢ ja tako ose¢am.” (HPmz2, 26
god., pravnik).

C) Regresija u religioznom zivotu

Ispitanik je imao tradicionalno religijsko vaspitanje u detinjstvu, doziveo je
obracenje, redovno je odlazio na sva bogosluzenja kada niko od mladih nije
iSao u crkvu. Kasnije, pritisnut svakodnevnim brigama ispitanik se vraca, po
sopstvenim re¢ima, tradicionalnoj religioznosti.

Shema 4. TR 20> T.

»Vaspitanje religiozno, iao sam u detinjstvu na nedeljne liturgije, posebno na
velike praznike, Vaskrs, Bozié, Sv. Savu.”

Obracenje: , Prelaz iz srednje $kole na fakultet. Tad je krenulo vise interesova-
nje za duhovnost, odnosno za smislom Zivota... Citao sam knjige, iao u crkvu
intenzivnije, na velernje, liturgije. Situacija po¢etkom osamdesetih, u crkve u
Beogradu isli su uglavnom stariji ljudi, svega par mladih... U to vreme su pocela
zanimljiva predavanja u sali Patrijarsije, u Domu omladine. O. Atanasije, Amfi-
lohije i Irinej u manastiru Vavedenje drzali liturgije i poceli javno da istupaju...
Narod je polako poceo da se vraca crkvi, prvo tradicionalno...

Da, i te kako dolazi do promene, to $to dozivim na hodocaséu, bukvalno se kod
mene probudi Zelja za drugacijim Zivotom. Ali izgleda da sam ja kao ono seme
baceno u trnje, problemi zaguse to seme, tako se ja ose¢am, ali ina¢e napunim
baterije kad idem na hodocasce.” Samoocena religioznosti: tradicionalista (HPms,
49 god., nastavnik).

Umesto zakljucka

Najuopstenije receno, rezultati naseg istrazivanja govore da su hodocasnici
obe hris¢anske konfesije najcesce crkveni vernici, dok je manje tradicionalista.
Ovo svakako nisu vecinski vernici u Srbiji, ali smatramo da je kvalitet rada u
istrazivanju manjinskog dela uverenih i prakti¢nih vernika. Oni Zive ono §to
veruju, smatrajudi za sebe da su ,,na pocetku®, sto je klju¢no za potvrdu stalne
dinamike religioznog Zivota. Ako bi isli za ¢uvenom sintagmom Grejs Dejvi
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(Grace Davie) ,verovanje bez pripadanja“ (believing without belonging), onda
ovde imamo sludaj ,verovanje i pripadanje” (,believing and belonging®).

Vaspitanje je vazno, ali se pokazalo da je klju¢na kategorija u religijskom Zivotu
hodocasnika obracéenje. Susreli smo se sa dve vrste obracenja: iz nevere u veru,
i prelazom iz jedne konfesije u drugu.

Potvrdilo se da obracdenje nije jednom zauvek osvojen trofej, ve¢ da moze dodi i
do regresije u religijskom zZivotu. Samo kada se obrac¢enje shvati kao dinami¢na
kategorija imamo progresiju u religijskom Zivotu i crkvenosti. Kako bi to rekla
jedna hodocasnica: ,nema stagnacije u veri, inace se ide unazad.“ Doprinos rada
vidimo u pionirskom socioloskom istrazivanju mesovitih hodocasca u tri sveti-
lista i religioznosti hodocasnika u Srbiji.’

Primljeno: 9. mart 2012.
Prihvaceno: 9. april 2012.
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Dragana Radisaljvevi¢ Ciparizovi¢
RELIGIOSITY OF PILGRIMS IN SERBIA:
CASE STUDY OF THREE SANCTUARIES

Summary
Pilgrimage is an ancient form of religious expression, inherent in almost every confession.
Modern pilgrimage differs from past pilgrim travels in various attributes. Pilgrimages contribute
to the tourism development because they affect interreligious and international communication.
In the first place, significance and topicality of the subject is explained, and basic concepts
are defined (pilgrimage, religious tourism, contemporary pilgrim). After that, a theoretical
and methodological framework has been provided. Research relays to religious and ethical
»mixed"” pilgrimages and also includes Orthodox chancels: St. Petka’s chapel in Kalemegdan
and Madonna of Bunis monastery and catholic chancel Madonna of Tekije near Petrovaradin.
These places are visited regardless of the visitor's faith. In depth interviews were conducted in
2007 in Belgrade, and the sample consisted of 25 Orthodox and 25 Catholic interviewees. We
were monitoring religiosity of pilgrims through time by using three categories: upbringing,
conversion, and self-assessment of religiosity. Regarding the category of upbringing, three
68 groups were identified: those with a traditional religious formation, anirreligious formation, and
those from devotional families. According to the self-assessement of religiosity, the following
typology was formed: assured and practical believer, missionary, and traditionalist. We noticed
three straight lines in believers’ religious life: progression, stagnation and regression. The results
of this exploration confirm that family influence on examinees’ religiosity is strong, but the key
category for progression in their religious lives is conversion understood as a dynamic category.

Key words: mixed pilgrimages, pilgrims, tipology of religiosity, conversion, Serbia.



