Sintija Fleri:
Kako pobediti resantiman

Sintija Fleri(Cynthia Fleury, 1974)je francuska filozofkinja i
psihoanaliti¢arka. Profesorka je na Nacionalnom konzervatorijumu za
umetnostizanat u Parizu (Le Conservatoire national des arts et metiers)
i u Pariskoj nacionalnoj rudarskoj $koli (L'Ecole nationale supérieure
des mines de Paris), istrazivacica u Institutu za nauku i komunikacije

i direktorka Odeljenja za filozofiju u bolnici Svete Ane(Sainte Anne),

u kojoj se bavi psihijatrijom i neuronaukama. Nasu epohu vidi kao
epohu nestanka hrabrosti, politicke, moralne i individualne, jer nema
politi¢ke hrabrosti bez moralne hrabrosti u drustvu koje je zasnovano
na nemilosrdnoj ekonomskoj bici koja se ogleda u disfunkcionalnosti
individualnogi kolektivnog. Jedino moguce suprotstavljanje se ogleda
u uspostavljanju etike hrabrosti kao demokratske vrline, jer hrabar
¢ovek uvek je usamljen €ovek, kolektivna etika hrabrosti jedina traje.
Pojedinac je odgovoran za atomizaciju javnosti, za odbranu vrednosti

i principa pravne drzave. Demokratija nije niSta bez slobodnog
angazovanog pojedinca. ,Brinuti o pravnoj drzavi kao o sebi” za Sintiju
Fleriimaipoliticko i filozofsko znacenje.

Nasi svakodnevni zivoti su postali ususkaniji, usredsredeni na
komfor, konzumerizam, nesposobni da nas projektuju u buduc-
nost. Smeksani komforom, zaboravilismo da smo smrtni, ranji-
vi, izloZeni, psihiCki i fizicki krhki. Svakodnevni Zivot upucuje na
teZzinu misljenja zajedni¢kog, Sto Ce reci kako onoga sto je trivi-
jalno, tako i onoga sto nas ujedinjuje. Da li se nasa tolerancija
spram rizika i neizvesnosti smanjuje? Sta ostaje od iluzornih
fantazija o antropocenu otkad je nastupila pandemija?

Godina 2000. oznacila je ulazak u novi milenijum, a jo$ specifi¢-
nije u XXI vek. Hronolo$ki, ova godina ne predstavlja taj datum
ulaska, ali zato ona to jeste iskustveno, kao Sto je i realno epi-
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stemoloSki u smislu paradigmatike, 2020. momenat kada smo
doziveli kolektivno iskustvo sistemske mane, iskustvo kraha.
Casopisi humanisticke i drustvene literature animirali su pre ne-
koliko godina termin ,antropocen”, taj .sistemski rizik”, definisali
su takozvane ,modelizacije kraha”. Medutim, ono $to ostaje ,ne-
objavljeno”je prozivljeno iskustvo te teoretizacije, prozivljeno na
severu, zapadu, a oni koji su ga proziveli ekonomski su najzasti-
¢enije individue u urbanim sistemima. U 2020. smo eksperimen-
tisali u sopstvenim zivotima, na jedan vrlo banalan, vrlo uobic¢a-
jen, vrlo otelotvoren nacin: kroz brojne zabrane, brojne prekide,
brojne stegeibrojne pogresne pocetke. Danas znamo da ovo nije
jednostavno jedna kriza, ve¢ se radi o fenomenu koji se ponav-
lja i koji nas primorava da kreiramo homeostatske dispozitive i
protokole otpora. Medicinska metaforizacija nije bezopasna, jer
radi se o tome da druStvaiindividue moraju stvarati novu normu
Zivota, koja pociva na adaptaciji, a ne na preadaptaciji, jer dobro
znamo da ona klini¢ki izaziva sindrom izgaranja (burnout), jedno-
stavno re¢eno, fenomen mentalne istrosenosti. Ili se nalazimo u
fantaziji kraha, ili u poricanju kraha, ali nikada u njegovom ,pro-
Zivljenom”, u njegovoj ,realnosti”. Ulazimo u svet u kojem su re-
sursi sve redi, kao i jednakost u pristupu njima. Ulazimo u svet u
kojem ¢e drustveni ugovori biti sve nestabilniji usled ekonomija i
politika prezivljavanja, vanrednog, hitnog, prioritizacije...

Dijagnosticki i statiskti¢ki priru¢nik za mentalne poremecaje
(DSM 5), referentna knjiga psihijatara, ukazuje da individua
koja se smatra Zrtvom nepravde ¢esto procenjuje da ima
pravo da bude nasilna. U svojoj poslednjoj knjizi Gde poci-
va gorcina - ozdraviti od resantimana (Ci-git I'amer: Guérir
du ressentiment, Gallimard, 2020) pokusavate da objasnite
nasilje kroz organizaciju i simbolizaciju procesa konfliktual-
nosti. Govorite ¢ak i da je sublimacija uloga politickog. Kako
stoji ta teza danas, kada dominantne ideologije zatiru trago-
ve umesto da ih osvetljavaju?

U knjizi Gde pociva gorcina pokuSavam da objasnim kako previSe
brzo asimilujemo politiku i nasilje, politiku i prelazak na delo, dok
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se politika joS situira na strani teorije akcije, a ne na strani prela-
ska na dela, na strani prelivanja, i da u sustini ona pociva pre na
sublimaciji nasilja i organizaciji protokola konfliktualnosti nego
na nasilju kao takvom koje nema druge posledice do sebe samog.
Politikaje strukturno proces sublimacije, utom smislu ona,odla-
ze". Ona moze svakako proizvesti odluku koja se deSava u sadas-
njem vremenu, ali njeno poslednje znacenje je da proizvede neko
budu¢e, odrzivo, trajno vreme. Zivimo u ,neposrednim’, depoli-
tizovanim, previse emocionalnim tehnickim svetovima, u kojima
je frustracija delegitimizovana, ¢ak i ako ona nosi u sebi struk-
turne kvalitete za ¢oveka i drustvo. U knjizi Gde pociva gor&ina
preuzimam Frojdov (Sigmund Freud) poznati citat koji se ti¢e tri
nemoguce radnje: analizirati, obrazovati i vladati, kao da se radi
o0 jednoj jedinoj struci, ili kao da se radi o poziciniranju prve dve
koje uslovljavaju poslednju. Mi nastavljamo da se obmanjujemo
po pitanju dobrog vladanja ograni¢avajuci to pitanje na pitanje
politicke vladavine, u smislu izvrSne masine politicke mocijedne
predsedni¢ke i ministarske ekipe, dok se pitanje dobre vladavine
odnosina period mnogo duzi od jednog predsednickog mandata.
Pitanje dobre vladavine se ne odnaosiisklju¢ivo naizvr$ni aspekt,
vec se nalaziiznad toga, u obrazovanju i nezi. Vise nas radimo na
tome da ucinimo da se pojavi pravo pitanje o dobroj vladavini, da
stvorimo uslove legitimacije i efikasnosti potonjeg, upravo kroz
obrazovanjeinequ pojedinaca -istih onih koji ¢e izabrati vladavi-
nu uuzemireprezentativnom smislu.

Koja je razlika izmedu individualizma, Tokvilovog (Alexis de
Tocqueville)demokratskog egoizma i individuacije?

Egoizam je ,strastvena i preterana ljubav prema sebi’, kaze
Tokvil, ,koja vodi Coveka ka tome da sve svede na sebe samog
i da sebe preferira nad svim ostalim”, dok bi individualizam bio
jedan ,promisljeni i spokojni sentiment”. Tako definiSuc¢i ove
pojmove, Tokvil se upisuje u liberalnu tradiciju metodoloskog
individualizma, koji vrednuje ovaj pojam kao i koncepciju ne-
gativne slobode koja ga prati. Sto se mene tige, ja sam takode
dete metodolo$kog individualizma, ali moderna druStva su bilai
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pred izazovom jednog usiljenog individualizma, neosetljivog na
takozvane koncepcije pozitivne slobode, na javnu odgovornost
ili na forme angazmana oslobodenog interesa. Postoji razlika
izmedu individualizma i individuacije, pri ¢emu prvi oznacCava
proces subjektivacije koji zaboravlja sve §to duguje kolektiv-
nim strukturama da bi se konstituisao na kvalitativan nacin, dok
drugi pojam zna prepoznati vrednost u tome, odnosno ima brigu
za o¢uvanjem tih kolektivnih ustrojstava. U knjizi Nezamenljivi
poku$ala sam da pokazem kako je ocuvanje demokratije, u smi-
slu socijalne drzave prava, zavisilo od kvaliteta principa indivi-
duacije pojedinaca. ,Nismo zamenljivi. Pravna drzava nije nista
bez nezamenljivosti individua®, napisala sam. Ulog u ovoj stvari
je shvatiti kako toliko prokazivani pojedinac $titi demokratiju
od njenih entropijskih stranputica. Treba li i dalje razumeti Sta
znaci,pojedinac”? U sustini, upravo kvalitet procesa subjektiva-
cije, individuacije, a ne individualizam, Stite trajnost demokra-
tije. Demokratija je ¢esto bila prou¢avana kao politi¢ki rezim i
drustvo koje prati pojavu slobodnih subjekata. Vazno je razume-
ti kako pojedinac moze delovati u smislu trajnosti demokratije.

Postoji jedan motiv koji se javlja u vise vasih dela - Kraj hrabro-
sti (Fayard, 2010) ili skorije Nezamenljivi (Gallimard, 2015), a to
je prava teorija subjekta, ona koju je tako dobro opisao Viadimir
Jankelevic (Vladimir Jankélévitch) - ,Ta stvar koju treba uraditi,
ja je moram uraditi”. Kako filozofija dopusta utemeljenje jedne
teorije hrabrosti koja artikulise individualno i kolektivno? Ko,
kako vi kazete, ,poziva na jedninstvo, a tek je fragment”?

Radim ve¢ dugo nadisfunkcionalnostima demokratijeinaalatima
regulacije koji bi smanijili jaz izmedu njenih principa i efektivnih
praksi. Ovo polje rada pokriva reforme institucija, ali takode i re-
forme gradanskih ponasanja, $to se ti¢e pojedinca i alata requ-
lacije koje on moze prisvojiti. U tom kontekstu mi se nametnula
sledec¢a hipoteza: mozemo smatrati da je hrabrost demokratska
vrlina neophodna demokratiji kako bi bila trajna i zastitila se od
svojih disfunkcionalnosti. U sustini, odabrala sam da preispitam
hrabrost, jer sam imala sasvim jednostavnu intuiciju. Stara de-
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mokratija uspostavlja dve velike iluzije: automatizam ili status
quo. Kao da demokratija funkcioniSe sama od sebe, na jedan au-
tonoman nacin, bez borbe koja joj sleduje. Kao da je demokratija
toliko jaka, da ne vredi delovati. U stvari, demokratija predstav-
lja uvek jedno polje koje se suprotstavlja nekom drugom. Demo-
kratija nije mesto automatskih prava, niti prostor u kojem mogu
postojati prava. A da bi se osvojila prava, treba se boriti. Prema
mom misljenju, od sustinske je vaznosti dekonstruisati ovu iluziju
automati¢nosti demokratije. Upravo je hrabrost vrlina koja je po-
trebna gradanima da bi se borili protiv antidemokratskih napada.
Individualno, hrabrost je pokretacka snaga, operativna vrlina koja
navodi na pokret. Kardinalna vrlina koja ¢ini operativnim ostale
vrline. Vladimir Jankelevi¢ izjavljuje daje hrabrost vrlina poCetka,
koji naziva ,inauguralnim pragom odluke”. U tre¢cem tomu knjige
Ne-znam-ti-ja-Sta ili skoro-nista koji nosi podnaslov Volja za Zelje-
njem, on isti¢e da treba imati volje da bismo zeleli. Znate verovat-
no onu izreku: ,Sto hoées, to i moze$”. Kada sam bila dete, nisam
je razumela, sve do dana kada sam shvatila da se poteskoca ne
nalazi u ¢injenici da neSto moZemo, nego da za nesto imamo vo-
lje. Pozeleti nesto predstavlja tesku situaciju. 0d momenta kada
je taj izazov prevaziden, sve ide lakSe, ¢ak i ako se sam proces
odvija sporo, tokom jedne ili dvadeset godina. Hrabrost je, dakle,
zacCetniCka vrlina, Sto ¢e reci - vrlina povezana sa po¢ecima. Me-
dutim, dalije dovoljno Zeleti da bi se bivalo hrabrim? Ne, naravno.
Vladimir Jankelevi€ istiCe takode da bi trebalo prestati sa delegi-
ranjem da bi se priznalo $ta svako pojedina¢no treba da radi. Ja
nisam ,neki”vec,ja", gospodar svoje igre i sasvim zaseban ¢inilac.
Filozof afirmiSe da je hrabrost jedno osemenjavanje, plodnost
slucajnog. | zaista, Cesto mi je postavljano pitanje da li istorija
proizvodi hrabre ili obrnuto. U stvarnosti, ova dva efekta se sme-
njuju medusobno, ujednoj silovitoj dijalektici. Hrabrost za filozofa
predstavlja jednu ordinarnu etiku. U pocetku, etika hrabrosti po-
stoji samo naindividualan nacin. To §to sam ja hrabra, ne znaci da
ste i vi, ne postoji mimezis hrabrosti. Pritom, paradoksalno, etika
hrabrosti u svom trajanju deluje jedino na kolektivan nacin. Ovo
indukuje sledeca pitanja: Kako se fabrikuje kolektivna uzornost?
Na koji nacin se prenosi hrabrost? Kako se u¢imo hrabrosti? Pod-
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staci pojavu kolektivne hrabrosti, po¢evsi od individualne hra-
brosti, jedan je od najtezih procesa za izvodenje. Hrabrost je bez
pobede, ona predstavlja jedan pocetak..., ali isto i ve¢no ponov-
no pocinjanje. Treba se neprestano vracati na delo. Uzgred, nije
uspeh taj koji izrice istinu hrabrosti: hrabrost je hrabro delo po
sebi, sailibez uspeha. Moguce je biti hrabar bez dobijene partije.
Ipak, dugoro¢no, mi je ne gubimo, i ovde se radi upravo o jednoj
paskalijanskoj opkladi. Dugoro¢ne analize pokazuju da hrabrost
spasava bi¢e, doslovno. Zaklju¢no, u procesu uspostavljanja hra-
brosti postoje viSe temporalnosti, koje ¢e se medusobno pripojiti.

Dalije kultlepog tela, lepog imidZa, srazmerno obrnut kulturi
psihoanalize i ideji nesvesnog?

Biti dirnut lepotom tela nije ni u kom smislu suprotno psihoana-
lizi, alirazumem da se u vasem pitanju ne radi o tome. Nasuprot,
ako se radi o bivanju otudenim od sopstvene zamisljene, idea-
lizovane slike sebe, slike koja je zatvorenica mimeti¢kog rival-
stva, druStvenih kodova lepote i performansi, onda - da, to je
odista suprotno jednom analiti¢kom, kritickom radu koji se sa-
stoji upravo iz prevazilazenja svake forme otudenjaiispravljacke
normalizacije. Ideja apsolutnog, ili Cistoce, takode je opasna, jer
donosi mnogo rigidnih, psihorigidnih ponasanja. Radikalizacija
dusa i ponasSanja ide ruku podruku sa binarizacijom misljenja,
sa odbijanjem kompleksnosti, autoritarnom podelom na ,Cisto”i
.necisto”. Nesvesno je jezik u kojem sve moze koegzistirati, ali ne
neophodno bez sudara. To nikako nije neka srec¢na hibridizacija,
nego je moguc¢nost hibridizacije starih i aktuelnih formi, kom-
pleksnosti vremenai prostora. Nesvesno je izricito plasti¢no.

Da li je princip univerzalnog dohotka suprotan nasoj istoriji,
moralu, kulturi?

Univerzalni dohodak je deo istorije tradicionalne socijalne
emancipacije rezima prezivljavanja i kvalifikacije rezima aktiv-
nosti. Drugacije re¢eno, rad mora biti emancipatoran, dozvolja-

vajuciradniku da proizvede sopstvenu konacnost i pruzi osecaj
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moci da menja svet, na parcijalan nacin. Ipak, mi ponovo Zivimo
iskustvo rada koje se smatra otudujuc¢im, ogoljenim od smisla, i
koji uzgred vodi radije prekarnosti nego sigurnosti.

Prisustvujemo danas povratku debate u kojoj se suprotstav-
ljaju bezbednost i sloboda, a koja se ponovo pojavljuje, kako
u slu¢aju zdravstvene krize, tako i u slu¢aju terorizma. Nasa
drustva su sve vise i viSe uzdrmana nagonima, sublimacija je
izgleda skoro istrebljena, u korist poricanja i prelaska na dela.
Nagon je pronasao nanovo svoju svemoc u svetu koji ne podno-
si nikakve granice u njegovom zadovoljavanju. Neposrednost,
brzina, napet Zivot i fluidnost prizivaju jedno drustvo bez fru-
stracija ili odlaganja. Cak i u javnom prostoru (vestima, trivi-
ji, itd.) postindustrijsko i posttraumatsko posleratno drustvo
tesko prihvata ,sublimaciju”. Sve Sto uti¢e na neposrednu Zelju
je posmatrano kao prepreka. Frustracija vise nije podnosljiva.
Da li ¢e se ovo dugotrajno sedimentirati? Da li ga je moguce
preokrenuti? Koja je veza izmedu ovoga i apoliticnosti - krat-
koroc¢ne ideologije koja se ne priznaje?

Radila sam na apoliti¢nosti proucavajuéi Vilhelma Rajha (Wi-
Ihelm Reich) i proizvodnju kolektivnog resantimana. Kako bi se
obihvatila njegova priroda, potrebno je osvrnuti se na Masovnu
psihologiju fasizma Vilhelma Rajha (1933). Rajh preokrece tradi-
cionalni argument velikog gazde koji vodi masu ili razmisljanja
koja se nadovezuju na jedno posve karikaturalno razumevanje
Hegela - iako, kod ovog potonjeg, lukavstvo Razuma i stvari lezi
uinstrumentalizaciji velikog ¢oveka, najvece od svih strastii sa-
¢injavanju posredstvom jedne kompleksne dijalektike izmedu
dogadaja i velikog pojedinacnog onoga Sto ¢e naciniti Istoriju.
Rajh je interesantan, jer uzima u obzir odgovornost mase, tu od-
govornost prikrivenu zalaganjem za ,apoliti¢nost”. Zahvaljujuci
njemu, lakSe razumevamo kako se, malo-pomalo, na latentan i
nepovratan nacin, individue konstituiSu u telo ¢iji su delovi pove-
zani medusobno resantimanom; kako ¢e to odbojno, deformisa-
no telo dobrovoljno identifikovati jednog ,vodu” da bi omogucilo
ozvanicenje ubilatkog nagona, sveukupno da bi dalo slobodan
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prolaz premisljanju koje je ve¢ dugo tu i koje ga izjeda. Potreban
je tajizabrani,drugi” kako bi se otkrilo ono $to je toliko ruzno, da
je postojao strah od njegovog pokazivanja. ,Hitler nije ustoliCio
svoju mo¢ nad do tada malo politizovanim masama, vec je uspeo
da osigura svoju legalnu pobedu 1933. mobiliSu¢i niSta manje od
pet miliona nekadasnjih neglasaca, to jest, apoliti¢nih gradana”. |
Rajh pokazuje da taapoliti¢nost nije nikako ,neutralnost”, ilineka
Jndiferentnost”, nego latencija prikrivenog licnog resantimana,
koji Ceka svoj ¢as, nesvestan sopstvenog ¢ekanja - to je znace-
nje premisljanja - i koji produbljuje svoju nesrecu u nedostatku
produbljivanja sopstvenog delovanja, i koji se voljno - svesno ili
nesvesno - odrice licne odgovornosti. ,Masa“ postaje dan, trenu-
tak kada se subjekti odri¢u svoje subjektivnosti, kada se pobe-
donosno odri¢u odgovornosti za sopstven Zivote, kada se defini-
Su kao Zrtve, a uskoro i dZelati koji ¢e ponovo uspostaviti pravdu.

Bili ste aktivni u mnogobrojnim inicijativama koje se bore za
demokratiju i slobodu. Jedna od poslednjih bila je usmerena
na srpski Institut za filozofiju i drustvenu teoriju, kada ste
se prikljucili internacionalnom pozivu podrske koji je doneo
pozitivne rezultate. Mislite li da intelektualci mogu da naéine
razliku, i ako da, o kakvoj razlici je re¢? Koji su, prema vasem
misljenju, uloga i mesto intelektualaca u savremenim drus-
tvima i drustvenim previranjima?

Uloga intelektualaca je odlu¢ujuc¢a u zastiti neautoritarnih rezi-
ma, u smislu da oniotelotvoravaju kriti¢ku, deliberativnu, sustin-
sku mo¢, tu requlaciju logosom koja je tipi¢na za demokratije, za
kojom pojedinciimaju potrebu kako bi odrzali kvalitativni proces
subjektivacije. Oniimaju ulogu takode da razlikuju rezim realnog,
drugacije re¢eno - svega $to se moze pojaviti ovde i sadaili u bu-
ducnosti, od nesto izopStenijeg rezima druStvene realnosti, za
sada. Oni dekonstruisu iluziju socio-istorijskog poretka, rezime
dominacije i reifikacije.

Razgovor vodila Zona Zari¢

Preveo Edvard Bordevic
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